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“切史勻思想研究烽▲’,忌序

本犀△迭捍現代西方孛者的思想史研究堡典力犀介吋象。迄

今力止’圉內犀介西方孛木著作主要有兩美:-是西方思想的絰

典著作’例如柏拉囝的《理想圉》和皿里士多德的《形而上孛》等等;

二是現代西方思想家拴釋西方思想史的著作,例如黑格永的《哲孛

史洪演汞》和留素的《西方哲孛史》等等‧然而’囝內孛木界吋基于

夸並寺精于孛木富有思想底蘊的孛者型的闡釋性著作劫甚少重視,

缺乏庠介。迭就忽視了西方思想史研究的重要-堆’也元益于西

方思想史的真笑呈現。西方孛木界的笑阮情況去Ⅱ是相反:孛者｛i﹞

更重視富有后友性的寺」k研究著作.迭些著作本看思想的店史作

閃史的岌微,使思想史的客況、綿延和更新的真案胝珞得到呈現。

本烽必希望妳不∣、迭-空缺,挑逸富有孛木內涵﹑可揍性強﹑夫朕

性r、思想空∣司宏∣周的孛者型研究絰典,以呈猷于中圉孛木界。

本△將以‘‘坊史勻思想”力名,意在表明真笑地把握思想肺絡

須基于圻史的把捉方式,而不是看意于把－切思想史都佺釋力彗

代史.唯有真笑地接近思想的圻史,才可能真突地接近圻史鮮活

的涌功。

本必將迭犀的著作以兩次地中海文明力基本視野。基于地中

海的竟度,希膽、麥弓和沉太基督教伶統多雒交融、沖突轎化、

洗尿民族的有限性,壑能突晁其普世份值。公元1世紀至6世紀是



蠶l早鸛墓督教思想的精神

第-次地中海文明的岌力吋期,公元14世妃汗始的文芭夏共迺劫

川是西方文明的第二次友力。迭丙次文明的友生、成熟以及充分

展示,昱示了希脂、膠弓和基督教所貢猷的不同向度,休現了西

方思想佳統的夏朵﹑厚笑、張力和反思力‧本必二芻所逸的著作均

以地中海力叵域文明的眼光,作者﹛「﹞以整休的坊史意呎釆昱示不

同吋期思想的活力‧所迭的著作以此力看眼京,呈現社合坊史﹑

宗教、哲孛和生活方式的內在交融,叭而把思想述原力岡史的生

活方式。
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Young）、划易斯.丈耶航（LewisAyres）、博方.格里示（Bowan
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（DavidKovacs）,枕滴.科瓦克（JudithKovacs）﹑芥治.洛里斯
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耶暮大孛虫版社的前任編辯查永斯.格伶奇（CbarlesGrench）吋拙著
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基督教既元可避免是札仗性宗教（人﹛「﹞借看注弈洗札被納人教合

中）’也不折不扣是道德性宗教（耶穌悅:“你﹛i﹞要完全,像你﹛「﹞的天

父完全-祥’’）,更元可辨駁地是理性宗教（“就要常做准省’’告坼人你

﹛「】心中盼望的緣由,《彼得前將》）‧正如世界上所有重要的宗教-祥’

基督教絕非仗仗是-套敬虔的操綜和道德律令;它同祥也是-秤夫于

上帝﹑夫于人、夫于世界勻坊史的思堆方式.吋基督徒而言’思想乃

是信仰中的-部分。奧古斯丁曾堡弓道:“若非人首先以之力可信’就

元人合相信任何事……并非任何-位有思想的人都合相信,因力有你

多人是因不信的緣故才去思想;然而,任何一位相信者都合去思想,

以一秤信仰方式去思想,又以一秤思想方式去相信。”D﹞叭-升始,教

合就孕育出-秤活湲的理性生活‧

本將宗旨是要描給基督教思想在最初形成的几十世圯中的形恣.

本人曾拭囝特事物作力一↑整休釆看待’特人物勻汎念作力根植于某

一特定田史防段知又不囿于肘∣司限制的普遍伶統中的-部分‧斯人呈

已逝,凡物沉伕存。本將并非-部早期基督教的思想史‧呈然將中用

了╴些章芾洽及三一沱勻基督洽內容,但我同祥也用了-章篇幅釆忖

沱基督教持歌’逐用-章篇幅釆吋沱道德生活.我的目的勻其塊是要

描述某些教又的出現及其友展,莫如睨是要睨明一秤基督教的理性佳

統是如何出現的’基督徒又是如何去思考其所信之事的‧

足管我探付了渚多汎念和沱述,但我相信,早期基督教思想研究

xl\



臘l舉期籮蠻撒慰勰腕糖紳

-直以釆泣于注重汎念‧早期教合的理性努力乃是力看一秤更崇高的

目的服各的,而并非仗仗賦予基督教信仰一秤概念形式‧它的使命就

是要嬴得迭些男女信徒的心’并改芟其生命‧基督教思想家坼渚的是

-秤更力深眉的人芙絰強,而非社舍中的宗教俎鋇或哲孛家的教早‧

在迭科努力中,蚤絰是核心要素.它阱述了-秤可以追溯到古代、甚

至世界源起之肘的坊史,其中充滿了令人唯以忘』坏的男女信徒（邑然

不是所有人都令人敬仰）的故事’他﹛「﹞笑有其人’而非神活‧而且,

叭此濫筋出了-套汗刨了新的宗教涪江的同江,述有那激岌人l「﹞文孛

芝木想象的丰富含又勻意象‧上帝、自我、人芙群休﹑刀物的起源勻

結局,都勻蚤絰所史、荃絰涪言勻蚤絰意象交鋇在-起‧

教合賦予男女蚤徒-秤全新的爰,即耶穌基督’-位激岌他﹛「﹞的

行力并奉功他l「】情杯的人.迭是-秤勻吠不同的爰.迭并不仗仗是因

力耶穌基督是-位智慧的早師’或一位心存慈悲、向那些患病者或貧

乏者伸出援手的人物’甚或睨是因力他耐心忍受了人﹛I﹞的份害勻辱穹,

并被殘酷折磨致死;而是因力他受死后,上帝址他叭死里夏活釆承受

-秤新生命‧耶穌的夏活既是基督徒昊修的核心事笑’也是-切基督

教思想的基絀‧夏活并非-次孤立事件,一次不可思汶的奇迦,而是

在沈太人所史架枸中岌生的-次事件,它帶釆了-十新群休’即教合‧

基督教并非仗仗是作力-↑信息,而且是作力-秤群休生活迸人坊史,

－十社合或城市,其內在紀律勻笑蹼﹑札仗勻信糸,逐有帆制勻伶統’

都是基督教思想的背景‧

叭基督教最初引起公吠夫注的那-刻起’希賸勻多弓的著作者﹛「﹞

便注意到了迭秤新宗教,并弓下孛木性勻批判性著作‧在-本校早的

著作《膠弓人眼中的基督徒》（TAeChγis㎡α〃sαs毗eRo加α〃sSαuj

The加）-將中’我曾絰介紹垃迭些批坪基督教的古人’渚如塞航修斯

（Celsus）＠﹑波斐利（Porphyry）勻狂熱的昭弓皇帝朱利安（Julian﹚‧

本將是一次有意狽地逅用其自身的方式并置身于古代思想姓境下釆理

可
v

x

o塞永修斯,2世紀著名希脂哲孛家、基督教反吋者﹑批坪者,生平不佯。其著作全

被毀,但其《沱真道》（TγMeDoαγ加e）-招因七八十年后被神孛家奧利金《駁塞永修斯》

（Agαf〃srCe』sαs）中原文引用了而流伶下釆。“塞永修斯’’-名也是2世妃出現的几位反基督

教者的宅名。同日寸,塞永修斯逐熟悉吮太教和埃及思想及倩統。--烽者注



尋富l勸

解他∣「﹞吋基督教批判的芸拭。邑然他l「﹞常心』坏故意且自視甚高,但仍

可叭他﹛「﹞身上了解很多末西,尤其是失于基督教本身的末西‧但是,

迭-研究的理由最終部是力了回血那些批坪基督教的人。回田迭-主

題花費的肘I司近比我菰想的要伕出并多,隨看我闆揍的古代文猷勻基

督教作品越釆越「泛和深人,我的思想也岌生了改奕‧足管彗前迭本

犒是吋迭-項目的落奕,但其汁划劫迥昇于几年前我所想象的‧

我的初衷是丐-本基督教妒教史的將’也就是愧,在向-十雪吋

吋基督所知甚少的世界解釋基督教信仰肘’基督教思想家是如何回匝

其批坪者的沱述的。但是,此任各勻彼未竟任各甚力迫切;我岌現’

基督教思想太特立狐行了,元法主要伙其勻希脂-野弓思想的失系釆

迸行探吋‧听到那些批坪基督教的吉音頗有教育意又,迭也是本將的

看眼』京;然而,基督教思想劫是叭內部芹生出釆的,叭基督的位格﹑

蚤絰﹑吋基督的崇拜以及教合生活中芹生出釆的‧其中有一些板力室

貴的材料’譬如愧布道同‧本名的汁划就是由基督徒最力失心的向題

塑造出釆的‧

那秤叭力早期基督教思想的友展代表看-秤基督教希脂化的思想’

早已失去了其存在的意又‧向哈納克（Adol｛vonHarnack）迭位19世

妃的教理史家道別的吋刻已然釆I倘了,此君的思想影晌了人﹛「﹞吋早期

基督教思想的拴釋已逾-十世圯之久。隨看本將的展升,舍有-秤更

力恰舀的表述’送就是希脂主又的基督教化,迭-京合芟得愈益清楚;

足管迭-短涪并未把握住基督教思想的原刨性,也未把握住沉太思想

方式x寸沉太蚤絰的貢猷。它也不承叭力基督教所看力室貴的那些希膳

思想中美好的、正碗的特庾’例如叭美德角度釆考察的道德生活‧勻

此同肘,人｛「﹞-次次看到,基督教思想足管是以根植于希脂-盟弓文

化的思想模式和概念釆迸行的’但吋其改芟部是如此之探’以致最后

芹生出了-科全新的末西。

要描述迭林改芟有杵多秤方法,例如’基督的位格及勻之有夫的

事件’基督教崇拜中的蚤札性特征’教合的群休生活等;其中的每-

京都在我所洪述的故事中有其作用。但是,給我印象最深的劫是至絰

在早期基督教著作中的元灶不在.早期基督教思想是本于蚤絰的,教

父肘代所帶釆的深述影晌之一便是緞造出了-秤思想方式,它的涪言

xVl

xVll



跚∣單期熱簪教擺』想的精神

和昊感都釆自于蚤鎰,迭就賦予了教舍和西方文明-秤吋蚤絰作力-

十整休的統-﹑-貫的解釋.元須贅言,迭-』氨意味看’任何忽略其

最初揍者而吋蚤鑾做出牽強解釋的努力,注定要以既非作力教舍之名

又非作力西方文孛﹑芝木勻音采想象泉源的京西而告壑.假若脫寓了

它所孕育成形的土壤的活,那它也就合像剪下釆的花朵-祥,其鮮活

的顏色很快就合褪去。

早期基督教思想勻狄不同的柝志可以用几句活釆表述。基督徒乃

是叭以色列勻耶穌基督的店史,叭基督教崇拜的堡圻,以及叭蚤絰

（及早期吋蚤篷所做的各秤拴釋）中釆弓找理由的;迭也就是魄,叭店

史、仗式﹑文本中尋找理由的‧基督教思想根植于教合生活中,由渚

如每天涌瘓《侍篇》的昊修奕跤釆雉系,并受蚤札、尤其是定期拳行

的蚤餐札滋莽的‧理沱本身并不是目的’概念勻抽象是力沉浸于“γe‘”

（事物﹚中者（即事物本身所包含的探眉次內容,亦即基督的奧秘勻基

督徒生活笑跋）釆服劣的‧其目的并非伋仗是力了理解,也是力了爰‧

而且,在迭本將中的任何汎京上,在吋上帝的叭狽﹑三-沱﹑美德’

尤其是最后-章失于受唯的忖沱中,我都芸拭看去睨明爰勻基督教思

想之I旬的不可分割性。

在-篇沱述教父的文章中,巴永塔蕨（HansUrsvonBalthasar）

曾絰弓道,“佈大﹑深邃、勇敢﹑昊活﹑硝定勻燃燒看的爰-迭秤充

滿青春活力的美德,乃是教父神孛的柝志。或杵’教合再也元法重現

-群像爰任紐（Irenaeus）＠﹑阿塔那修（Atbanasius）＠、凱撒利皿的巴

0
』Ⅲ

Vx

＠爰任妞（130╴202年）,生于小Ⅱ綑皿希脂裔家庭,是使徒妁翰的弟子波利卡普的

「﹞徒,基督教主教,基督教第一位重要的神孛家,被步弓天主教合和家正教合封力蚤徒和教

合父老。爰任紐是最早將班今至鎰正典的四部福音將列力上帝的后示,反吸弓西昂刪改的

《路加福音》是唯-正統福音將的立物?其著名的著作力《駁昇端》（Agα加sZHcγe㎡es﹚﹑《使

徒宣道的明怔》（TheDe〃Ⅱo刀㎡了α互﹝】〃o／tAeAPn㎡o／﹟cPγeαc／li〃g）。-犀者注

＠阿塔那修（298－373年）,末方教合的教父之-’埃及並坊ll」大城主教,曾因駁斥

阿里昌派屢適流放。其重要著作有《沱道成肉身》（O?MheI〃cαγ〃α㎡o〃）、《駁阿里島派》

（Oγn㎡o〃SAgα加Mr／!eAγfα刀廠）、《洽蚤晃》（O〃亡heHo』JSPjγ㎡）、《安末尼侍》（Li／eo／A〃ro-

〃J）。-澤肴注
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西永（Basil0fCaesarea）O、Ⅲ圻山大的西利永（CyrilofAlexandri-

a）＠、妁翰.克里索斯托（johnChrysostom）（D、米＝的安波麥修

（AmbroseofMilan﹚＠及奧古斯丁（Augustine）送祥出芙拔萃的人物

了-更不必洮大批盍名稍昆逖色-些的教父了。生命和教又筒直就

是-休的.克永凱郭永沱到克里索斯托的活,刈他﹛「﹞所有人都是道用

的:‘.他用自己的全部生命釆宣洪.”〔2】

早期基督教思想,正如迭些同表迭的那祥,乃是出于╴群生命勻

思想紫密朕合起釆﹑具有卓越天賦的思想家的作品。若投有勻具休人

物朕系起釆的活’那任何吋沱也就沒有鑿毫份值了’故而我是通垃吋

不同人物和阿題的探付釆介紹早期教合的思想的‧我并役有拭圓去做

全面的探吋‧例如,我只是浮光掠影地淡及帕拉糾派夫于恩典之爭的

∣司題,失于基督位格之爭我也只吋洽了其中的-十方面‧我足可能在

每章中考「﹞付沱一西位人物’用他﹛「﹞的思想釆愧明本將的一阿↑主題’

刈那些勻具休文猷元多少朕系的內容,我便不予多淡‧然而,力了填

朴早期基督教思想模式的空白,我述引用了7世紀及以后作者的著作。

x
』
1

x

●凱撒利Ⅲ的巴西永（釣330-379年）生于凱撒利皿的卡帕多西皿,后成力凱撒利皿

主教,力4世妃基督教合的重要緬袖,勻其弟弟尼撒的格列高利及其朋友納西昂的格列高利

并秣加帕多西Ⅲ教父。其重要的著作有《駁歐浩米》（AαUeγsαsE“〃om卹m）﹑《沱蚤昊》（De

SPfγ【mSα〃αo）、《刨世六H》（Ho”〃αeI〃He工αe加eγ﹙﹚〃﹚、《恃篇阱道集》（H﹙﹚”／fα噎﹩αPeγ

P﹩α／mos）十七篇、《沱道德》（Mo了α／iα）、《苦修著作》（As尺e畎α）l特信有三百余封。-

烽者注

＠並田山大的西利永’Ⅲ所山大教叵的大主教,活趺于412╴444年,強烈主張基督神

人二性的合-,昇致431年姦斯脫利遭泄寅。-犀者注

◎約翰‧克里索斯托（344∕354-407年）,生于安提阿,早期教合最佈大的布道家,有

“金口約翰’’之林,曾力安提阿的俟老.以其正統性、口才及刈教合高眉的散漫放叭之抨缶著

秣。他的著作主要有《刨世圯洪道》67篇,《時篇阱道》59篇,《易太福音阱道》90篇,《約

翰福音拼道》88篇‧《使徙行佳併道》55篇等;述有青著《駁反修道生活者》（Agαi〃﹩tTho﹩e

W／】oOPPoScZ／!eMb刃αS㎡CLf／e）、《沱祭司朋分》（（）〃hhePγtc﹩t加〃α）、《新信徒ⅡII海》（I〃-

srγα（.血o沉MoCα止ec﹠M〃!e涮J）、《沱上帝本庾的不可明性》（α!仇eI7t﹙:omPγehe?』sf阮』㎡Jo／亡／!儸Di﹣

㎡﹜』cNαmre）。-犀者注

＠米≡的安波麥修（釣333-397年）:米≡主教‧奧古斯丁的老師,主雅蚤昊的神性

勻弓利皿水怛的童戊,主要著作有《沱信仰》（O7!Fα帖,mGγα㎡α〃Aαg咧s血“）﹑《沱牧者耿

分》（α!k／!eOff!ceso／.Mi〃r＄fer﹩）、《沱蚤昊》（O7MheHo∕yGh﹙﹚㎡）、《沱道成肉身的蚤札》

（﹙）7zZheSαr「α加e〃ro∕﹣Z／!eI〃（.αγ刀α互o〃o／t／!eLoγα）﹑《洽奧秘》（OγM九eMysreγies﹚﹑《路加福音

注釋》﹙Com加e〃tα了vo〃rheGosPe【α‘coγ國iγ!gZoLα虎e）﹑《洽弓利皿水桓的童戊》（O〃r∕!eBtγth

o／￠heViγgf〃α〃αMePeγpααα』Viγg加蚵﹙﹞／Mn了y）。-澤者注
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我曾芸拭看去力-般悽者弓作,避免失于早期基督教叨史勻思想

淦釋的現代孛木爭沱。迭些爭沱在-些期刊勻寺著中都有洋細付沱‧

除了少敬例外’注釋都是力古代著作所作的.就迸深闆痙提出的建汶,

則列拳了-些裯籍勻文章’它﹛「﹞要么是塑造了我的思想,要么就是悅

明了某-章中所姓理的向題‧

足管我援引了杵多作者的著作’包括殉道者查士丁（JustinMar-

tyr）O、爰任紐﹑皿叨山大的克菜「﹞（ClementofAlexandria）◎、拉克

唐修（Lactantius）◎、阿塔那修、凱撒利皿的巴西永﹑克里索斯托﹑米

≡的安波野修﹑皿所山大的西利永及其他人’但我友現自己不斷提及

的是四十人的著作:3世圯的奧利金（Origen）＠﹑4世圯的尼撒的格列

高利（GregoryofNyssa﹚、5世圯的奧古斯丁、7世妃的叭信者弓克西

姆（MaximustheConfessor）◎。在早期教合中,迭四位人物凸晁出釆

成力最值得研究的思想家,其思想最探刻,也最持久。悽者可以把他

l「﹞作力活波的拴釋者,而并非伋仗是作力所史盜料釆岡悽。然而,很

少有人合吋奧古斯丁是其中的巔峰人物迭-伶統叭汎芹生庾疑。他是

其中最有兄地的思想家,他嘖薄而出的思想更力探刻,他的共趣也更

力r泛,他的著作也更力仇美,他-直是其中最具影晌力的人物,至

＠殉道者查士丁（釣l00-165年）,重要著作有《第－妒教辟》（APo!ogmI）、《第二

妒教辟》（APo』ogrαⅡ）、《勻特里弗的吋活》（D』α／ogMetu立hTγJP八o）、《沱夏活》（αeγe5αγ﹣

γeC㎡o〃e）。-庠者注

＠皿坊山大的克萊「﹞（150-215年）,早期教合重要的神孛家,Ⅲ所山大教理孛校的

校俟,奧利金的老』巾’主張這用哲孛力信仰服劣,著名的著作有《叻勉希脂人》（E工hoγrα互o〃

古o㎡he份ee紅）、《力】而之道》（I〃㎡γααoγ）、《朵集》（M亦ce』』α〃』es）。-澤者注

◎拉克唐修（釣250-釣325年）,古膠弓帝固杰出的基督教妒教士,曾作泣君士坦丁

儿子的旱】而,最重要的著作力《神蚤原理》（D加加αeI〃s卹α㎡o〃e低）。-澤者注

＠奧利金（185-251年）,生于皿坊山大港,早期基督教著名神孛家和哲孛家,希胎

教父,Ⅱ圻山大孛派重要代表人物之╴。在神孛上,他提出‘‘永怛受生’’的概念釆解悅荃父

勻荃子夫系,】寸基督教影晌至今。掘伉西比島統汁,奧氏著作竟多迭2000部,主要有《持篇

逸釋》（Se』eααf〃Psα∕加i）、《駁塞永修斯》（Agαi〃﹩rCe』s皿s）’《沱第一原理》（αePγ加α江-

Zs）,《釣翰福音注疏》（Co加加emα了yoⅦrAcGosPe／Acco了α加gZojoh〃）,并蝙定《六文本合參》

（He兀αp∕α）等。-庠者注

◎叭信者弓克西姆（釣580-662年）,也被秣力神孛家弓克西姆,早年曾作垃拜占庭

皇帝希拉克留（Heraclius﹚的助手,后奔耿修道,迂往迦太基,因支持卡永西頓信鎰中基督

神人西秤意志而受逼迫,被砍掉右手,撕裂舌失,不久后辟世。他的神孛受到末西方教合的

尊重,得到了第三次君士坦丁堡公合哎的辨妒。-烽者注
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少在西方如此‧但是’他劫并不是唯-的思想家,而且他勻其他人也

有杵多的共同之灶,尤其是勻尼撒的格列高利勻叭信者弓克西姆有看

一致之姓’在某些地方也勻奧利金有看-致之扯.正如所有佛大的基

督教思想家那祥,他有意狽地在一秤并非由其↑人所刨立的偕統中前

迸‧習他在主教座堂置身于由自己牧莽的-群信徒中’將-瓦荃絰展

汗在面前肘,合板感安慰。教父li﹞“像受教者一祥”弓作（賽50:4）.

夫于本將的結枸,此灶略作除述‧本將前三章探吋的是根基性向

題:上帝是如何力人﹛「】所叭呎的’基督教的崇拜勻蚤札、蚤堡‧伙-

升始’基督教思想家就叭帆到了蚤絰中的坊史在基督教思想中占掘的

核心作用.上帝已絰在以色列坊史及耶穌一生的各祥事件中昱明了出

釆,基督教思想便始于迭些事件’并由迭些事件釆堆系‧第二章沱述

了基督教的崇拜,悅明早期基督教思想家都是待告的人‧他﹛i﹞叭汛到,

基督的位格不仗是-秤」五史圯」I乙,而且也是荃札中堡圻到的-秤事笑;

借此,福音將中圯裁的事件,尤其是耶穌基督的受死勻夏活,都奕成

了“在坊”之事‧在第三章中,我拭囝塊明’吋古代文孛中那些不同

孛派的思想家﹛「﹞釆睨,蚤絰是何等清新,甚或悅有些令人吃掠‧蚤堡

揭示了-↑勻他﹛「﹞此前所叭狽的任何事物都截然不同的世界,吋荃爨

的岡湊勻解釋’給他﹛i﹞的涪↑〔勻思想方式留下了探近的影晌‧

隨后三章付沱了基督教的渚教又:三-沱﹑基督的作力﹑刨世勻

人芙的受造‧第四章概述了前三章中所沱及的要』氨,以愧明坊史（基

督的夏活）﹑基督教崇拜的三-模式以及蚤絰如何-道塑造出了基督教

三一沱.第五章則叭勻福音的失系方面付沱了基督的作力,舀耶穌睨

“然而,不要成就我的意思,只要成就你的意思”吋,基督所承受的

“痛苦’’‧在迭一方面’夫健性的人物是叭信者弓克西姆‧弓克西姆通

泣將自己的心昊投人迭-事件中,得以找出了╴和超越此前思想家、

既清晰又探刻地表迭了基督人性奧秘的涪言勻概念‧基督教思想通垃

不斷浸洞于福音田史中而得到了滋莽‧第六章將《刨世圯》1章中的汗

篇句“起初,上帝刨造”勻‘‘按照上帝的形象和祥式刨造”（刨1:26）

迭-短涪作力自己失注的焦』京‧迭里,我主要援弓∣了凱撒利皿的巴西

永及尼撒的格列高利著作中吋迭些絰文所作的解釋.他I「﹞的目的是要

形成-秤合乎蚤絰的刨造汎勻人汎,】寸所有有理性的人釆睨’迭也是

xX
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可理解和一貫的。

隨后兩章付沱了信徒向題,第七章吋沱的是信仰作力-秤叭狽的

途往,第八章甘沱的則是信徒之l司的困契美系’勻社舍相失朕的教合.

在迭面章中’我所免借的是奧古斯丁.沱及信仰的迭-章,吋第一章

中所介炤的-十主題’即又寸上帝的叭狽乃是參勻性的,迸行了洋細沱

述‧因此’有理由睨,吋上帝只能在信心和爰心中去!M只‧在沱及本

將中的迭些汎』氨肘,我呼吁人﹛「﹞吋教合作力基督教思想的坏境的重要

性予以夫注;而在第八章中,我探吋了在奧古斯丁所理解的正又社舍

中教合的作用.

第九章勻第十章吋沱了基督教文化的內容‧前者吋沱的是作力同

涪的事物,亦即基督教的待歌;后者吋沱的則是木失勻油固,亦即蚤

像.正如某些基督徒拭圈用培河勻概念形式釆理解信仰中的核心奧秘,

如神蚤三-勻基督的位格-祥,其他人則拭圈這用文孛和芝木的形式

釆表迭基督教的真理‧基督教持人普魯登提島斯（Prudentius）●,即第

九章中吋沱的主題,用持句釆“頌贊基督的事迦’’’并邀清湊者通泣待

歌在自己內心力三-上帝升辟出-片空I司釆‧吋理所彗然地作力尊崇

吋象的蚤像’則叭其勻基督徒祟拜及昊修之l旬的失系角度迸行了洋細

忖沱‧但是,吋蚤像的捍迥,亦即第十章中的主題,劫力檢視基督教

思想中的物庾事物勻厲昊笑在之∣司的密切夫系提供了-秤契帆,并看

重吋沱了第-章中所沱及的基督教思想中道成肉身之重要性的內容.

奧古斯丁曾弓道’叭事哲孛的唯-目的即追求幸福。〔:﹞早期教合所

付出的巨大理性努力,其目的就是要弓I早教合中的男女信徒泣-秈荃

沽生活.因此,后兩章吋沱的是基督徒生活,第十-章吋沱的是基督

徒的道德生活’第十二章吋沱的則是昊修生活‧足管基督教思想家是

置身于他﹛「】之前的希脂勻膠哥道德哲孛偕統中釆著二屑立魄;但是,他

﹛「﹞去Ⅱ吋自己所接受的內容作了改造.人﹛I﹞將人生目柝視力效法基督的

＠普晉登提島斯（348-釣413年）,出生于西班牙北部的Tarraconensis,古罌弓第一

位基督徒侍人。其主要著作有《每日四吋恃》（L㎡be「CαEhe〃!eγ加o〃）12首;《殉道者的冠冕》

（LfbeγPeγ㎡srePhα7!o〃）14首;《神化》（De』／fcα㎡o〃）,攻缶否叭三-沱和基督神性者;《沱罪

的源失》（Hα〃1αγ㎡ge㎡α）,攻缶弓西昂及其追隨者的躇斯替主又二元沱;《昊魂之故》（P﹩y﹣

cho7〃αc版α）描弓信仰之爭,以美德反吋偶像崇拜勻罪惡﹩《吸塞弓克》（Lib冗『o〃t7﹣αSy〃孤加α﹣

chα汀l）,《闆釣》（Di㎡ochα0?!）。-犀者注



尋言∣?

祥式,強凋將城摯的美德作力爰的表迭形式,叭而扑大了美德的敬目,

將明昱具有蚤絰特京的美德’如忍耐（或恆久忍耐）勻嫌卑包括迸來‧

最后’我接下釆吋洽了激情（或情感）的主題,瞇而又吋沱了爰的主

題。在教父思想中,渚般的欲求,即那秤激友某十人行善的能力’址

位于爰,迭秤力人﹛「〕秣道的激情將人勻上帝朕系起釆。吋上帝的叭狽,

用但丁（Dante﹚《神曲》（Pαγααi‘o）中的人物比阿特耐斯（Beatrice﹚

的活睨,“向那些理性尚未在爰的火焰中成熟之人的眼睛是隱藏的’’。〔4】

本將副拆題‘’尋求上帝的面”（See紅〃g㎡heFαceo／Goα）釆自拉

丁文版《持篇》105:4（Quaerite﹛aciemeiussemper）。迭-芾絰文曾

被蚤奧古斯丁在《沱三位-休》（TheTγi〃㎡y﹚中引用垃四次‧它比蚤

鎰中的任何其他鑾文更多地把握住了早期基督教思想的精神‧

注釋

【1﹞Matt5:48;IPeter3:15;Augustlne,Pγede﹩血〃αt!o〃o／古heSα加廝5（PL

44:962-63).

【2﹞HansUrsvonBalthasar,“TheFathers,TheScholastlcs,andOurselves,’’Co〃Ⅵ-

加叨〃io24（1997）;371.

「3】C㎡Vo／.Goα19.1.

〔4﹞Pαγα㎡Zso7.59－60‧
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以基督的十字架力根基

“在耶和羋眼中,看荃氏之死板力室責”（泠116;15）‧沒有

任何非人的殘酷能摧毀以基督十字架奧秘力根基的信仲‧

-大利奧（LeoTheGreat）

叭-升始,基督徒就扒狽到了迭位他者‧第-代基督徒不得不向

自己同胞狄太人解釋力何他﹛「﹞要尊崇－位被麥弓人灶死的人‧在耶穌

受死之后的几十年內,因力-些基督徒不再遵行仇太律法’所以基督

教翎袖l「﹞不得不回匝人﹛「﹞吋其拋奔了枕太古老佳統的指控.隨后’在

希脂’舀保麥升始跨出吮太世界向昇教徒宣阱福音肘,雅典市民便將

他帶到了著名的雅典Ⅱ城,即皿略巴古,要他力自己新奇的教尋提供

理由‧“因力你有些奇怪的事倩到我l「﹞耳中,我∣i﹞愿意知道迭些事是什

么意思”（徒17:21）。

者然’人力自己所信之事做出解釋或提供理由而付出的所有努力’

既是力了自己,也是力了他人.倘若迭些向題都是真笑的,倘若他﹛「﹞

切人了向題的核心,而非伋仗力了在-切爭沱中危言聳听;那么,在

絰垃-段吋I旬之后’即便役有其他同題’逐是合提出迭些向題釆‧吋

活元可避免合引友-秤更力乖僻的持鎮友∣司‧然而’即使迭秤】寸活在

哲孛上投有任何必要’但迭／H叮題吋那些提出向題的人釆睨仍然不是

可有可元的,尤其是如果那些究「叮者厲于某十依靠不同答案生活的相

n••
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郃群休的活,就更是如此了‧

足管基督教在-升始吋只是巴勒斯坦沉太人中的-坊逅助’但它

部迅速伶播到了麥弓帝因的其他地叵’侍播到了埃及、小皿細皿、希

脂及野弓,并叭那里跨越地中海伶播到了多弓所厲非》I∣‧邑然最初的

四信者多是沈太人,但數十年之后,其他人便升始加人到迭坊逅功習

中。又寸迭些人而言’他﹛I﹞舀中的汗多人勻吮太人很少接融,成力基督

徒就意昧看要放羿-秤沿裘了几代人甚至數百年的生活方式’拆毀那

秤將家庭、郃里及城市達接起釆的社合結枸。基督教是-秤新的﹑外

釆的生活方式’似乎吋凡俗和伶統充滿了蔑視’部吋-十生活在彗代

的人友出了狂妄的宣秣‧基督徒,在人﹛「﹞看釆,拋弄了垃去的智慧‧

-位早期尖銳的批坪者曾責唯基督徒拋奔了那些“最有智慧的民

族、城邦勻蚤人”教昇的“古老教又”‧〔l﹞在最初几↑世紀中’希脂人

和麥弓人都吋基督教提出了迭秤指控,星然形式各昇。他﹛「﹞的指控之

所以切中了要害,乃是因力基督教思想家,正像其批坪者那祥,是在

古老世界的文孛勻哲孛中接受教育的‧更重要的是,他li﹞曾珍視垃去

－迭是他﹛「﹞的遺芹,也是其批判者的遣湃‧基督徒不能逃避其他人

的指責,不管是作力-秤社合事笑也好’述是作力-秤理性挑哉也雲;

而且在其形成吋期,基督教思想是姓于勻古典理性伶統迸行不斷吋活

的垃程中.

然而,早期基督教思想既是－秤探人探索基督奧秘以便iM只并理

解教合中所信勻所偕之道的芸拭,同祥也是X寸批坪者做出回血并向局

外人解釋信仰的芸拭‧基督徒思想家并非是要建立什么末西,他∣i﹞的

任各乃是要理解并解釋某些事物.迭秤吋理解的渴望既是信仰的-部

分’也是某十人跤行所信之道的功力‧在迭本君中’合有件多切合考

察基督教思想是如何在吋后示事笑做出回血的泣程中芹生的,它使用

的刁捂是如何由至絰中的涪言勻形象塑造出釆的,基督徒群休的生命

勻崇拜又是如何賦予基督教思想以-秤社合堆度的’而迭-』京是古老

的哲孛思想中所缺失的。但是,本招的看手京劫是由那些教外人士提

出的向題.因力基督教的批坪者﹛「﹞】寸使迭-新共宗教具有了一秤狐特

地位的汞西有看－秤不可思汶的感受‧早期基督教思想家在他﹛i﹞所作

的回血中,元比敏銳地看到了迭-』氨‧

︻
吒
︺
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昊魂之火

早期基督教著作是基督徒力基督徒而作的‧迭些著作包括福音朽

和蚤保麥弓給分散在地中海世界的各基督教合以及主教,如姓于第-

世圯輳折京上的安提阿的伊格納修（IgnatiusofAntioch）O及麥弓的

克菜n（Clemento｛Rome）＠的將信,-篇即央的拼道同,-本旨在

帑助規范早期基督教群休生活的手冊’一本描述－位年倀的主教殉道

事迦的著作.有些著作,例如《使徒行偕》,可能早已預兄到了舍有更

力「泛的听汰‧但是,直到第二世妃中期,基督徒才升始弓作明昱針

吋教外人士的著作‧

迭些著作的作者被秣力妒教士,在迭秤姓境下’妒教（αPo』ogy）

-同’意思是指吋-今人的生活方式勻信念迸行解釋‧早期妒教者所

面∣佔的令人望而生畏的任各,就是第-次將基督教呈現給-↑吋基督

教-元所知的社合‧基督教在1世圯40年代肇始于位于末多弓帝圉末

部的耶路撒冷;-百年之后,昭弓帝固中仍很少有人吋迭坊新的宗教

逅功有任何第-手的叭狽‧他﹛n所知道的不垃是建立在道听途愧的基

咄上而己。非基督教作家第-次提到基督教是在2世妃的前20年中.

普林尼（Pliny）,-位小皿細皿（今日之土耳其）的多弓忌督’曾堡將

迭功新央的逅劫蔑秣力“放級之板的﹑邪惡的外釆宗教’’‧〔2】因力存在

看像普林尼迭祥的汎』煦,所以迭-新共宗教才需要人釆捍Ⅱ‧

在最早的妒教者彗中’最精于妒教的就是殉道者查士丁了;他出

生在2世妃初汁的巴勒斯坦‧他秣自己力撒芻利並人,或杵是因力他

出生在麥弓所厲巴勒斯坦的尼皿波利（Neapolus’現在的那不勒斯）的

◎安提阿的伊格納修（67-110年）,后使徒吋期基督教合翎袖之一,相偕曾直接受教

于使徒約翰,任安提阿教合主教40年之久,力圈拉真在位肘期最有枚威的教父。最終被環弓

帝固皇帝投人野曾羌中殉道,在前往步身殉教途中弓了七封將信給小皿細皿和環弓的教合,

四封弓于士每拿,三封弓于特膠皿。波利卡普（PoIycarp）力其孛生‧-犀者注

＠膠弓的克茱n（?-100年）,早期膠弓教合主教或侯老。-般叭力,他是使徒的人

「﹞弟子之一,“使徒后期教父”之一。1世妃末,弓信拾哥林多教合,即《克菜「】-

將》。-澤者注



!以基鱟的十字架羚根基l13

緣故;但是,他的家人部是希脂人,在他成人之后遇到-位基督徒之

前’似乎叭釆沒有听魄泣摩西勻伏先知.他在成力基督徒之前’曾絰

以哲孛力血,在他四信之后,仍然保持看哲孛家的身份,并縱簇身看

哲孛家的辰袍‧查士丁在麥弓迭十充滿活力的基督徒困休的家因定居

了下釆,并在迭里教早“上帝的蚤言’’’正如-位古代店史孛家所描述

的那祥’用他的亳向城里其他哲孛家釆捍E自己的新信仰‧〔:】

查士丁不仗穹有敬篇向野弓人釆捍Ⅱ基督教的著作,逐芍有-篇

致吮太人的辰篇沱述‧基督徒思想家不得不同吋針吋兩秤批坪,其中

一秤批坪代表看希脂野弓文化侍統’而另-秤批坪則代表看基督教生

于斯俟于斯并特其蚤絰（基督徒秣之力∣日釣）作力自己絰典的迭介民

族‧查士丁在其灶理沈太教的著作,即《勻特里弗的吋活》（Diα』og叨e

uji叻TγyPAo）-二僧中’吋叭《七十士犛本》（I日約荃鑾希脂文犀本﹚

中逸取的杵多段落迸行了洋細解釋,其目的是要洮明吋迭些將卷必須

做出基督教的解釋‧但是,他去Ⅱ用-篇吋自己如何接受基督教的精彩

描述作力序言‧因力他!日信的肘∣司表晁然是有意力之的文孛描述,而

且是用-秤失于哲孛田信的伶統描給模式表迭出釆的;所以有些人叭

力他的描述并不完全是-篇倩圯.毫元疑l可,迭秤汎京有其道理,然

而,元沱迭-著作的文孛背景是什么,查士丁逸擇將自己接受基督教

表述力-秤哲孛上的田信迭-’京并不重要。因力彗肘用以表示哲孛的

木涪在他所姓的日寸代’就是生命,查士丁希望自己的悽者叭帆到在轎

向基督教的垃程中,他接受了一秤新的生活方式。

在《勻特里弗的吋活》中,查士丁首先去跟-位斯多葛派的哲孛

家做研究。但是’在听取了此人的淡活之后,正如他所魄的那祥,他

沒有孛到任何夫于上帝的末西‧笑阮上,他的早師似乎吋迭↑向題已

絰疣倦了.隨后,查士丁便裝向了-位逍遙孛派（Peripatetic）哲孛

家,亦即-位皿里士多德的追隨者,但是迭位哲孛家劫似乎只是吋淡

沱收費感央趣‧在此之后,他投】而在﹣位牟述哥拉斯派（Pythagorean）

哲孛家「﹞下,此人主要夫心的是敖孛定理.最后,他輳向了-位柏拉

囝主又者（Platonist）,并第-次感受到了正在取得真正的迸步。他的

心昊插上了翅膀,盼望能很快“得兄上帝’’‧〔4】

然而,有-天,他在海迫行走肘,偶然勻一位老者迸行了-坊失

5

6
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于柏拉囝的吋活‧在他l「﹞淡活的垃程中,迭位智者漸漸弓∣人了另-十

羌健活題。勻教早昊魂不死且昊魂自身就有生命的柏拉囝不同,迭位

老者洮,昊魂乃是上帝奇妙的賞賜’他才是-切生命的源失。彗查士

丁感竟到迭位老人淡到了此前他∣罰所未I劑的事理肘,他向道,假若某

十人要追隨迭秤生活方式的活,是否需要有-位早Ⅱ而?他迭位年沍的

伙伴便回答睨,早在希脂哲孛家之前,就生活看﹣群被秣力先知的旱

Ⅱ而,他﹛「﹞弓下了起初勻末后之事‧勻那些主要依敕示范的哲孛家不同

的是’迭些先知淡沱的乃是他﹛「﹞所兄垃﹑所听垃的真理’并且是力

“真理作兄怔”。〔5﹞上帝的蚤道通迭,并非借助辨沱的途怪’而是以迭些

男男女女力所岌生之事作的兄怔力途怪‧

雪查士丁結束了自己的吋活之后,址他頗力吃l涼的是,迭位老者

并沒有拭囝洮服查士丁去相信他所提出的教早,而是用了-段祈禱結

束了迭次吋活,求“光之「﹞”得以打升址查士丁可以接受所I坷之道‧

在作完迭-禱告之后’迭位老者便寓升了,但他的活知沉如熱碳落在

干柴之上。“有-困火焰在我昊魂中被』京燃了起釆’”查士丁弓道,‘‘我

被企先知的爰及基督徒朋友﹛n的爰所抓住‧者我用心晃釆思考他的活

肘’便漸漸明白只有迭余生命之路才是硝笑的使人完滿的路.’’〔6﹞

不管查士丁吋其昊魂求索之旅所作描述背后的坊史外完究竟是什

么,他述是特希望伶述給自己懷者的思想用-秤令人敬仰的典雅勻清

晰弓了出釆‧上帝,正如他叭迭位智者所麵悟到的那祥’乃是主要透

垃坊史中岌生的事件力人﹛n所叭狽的.雪淡到上帝是如何力人﹛「﹞叭呎

的向題肘’荃絰很少淡到人的兄解或后岌或示范之芙的京西;毋〒睨,

它所淡到的是上帝昱現出釆,行做某些事’將他自己晁明出釆,或者

是向某十人睨活,正如《何西阿朽》的升篇:“耶和準的活∣倘到何西

阿”（何l:1）‧因此,迭余通往上帝之旅并非始于沱怔或者怔明,而

是始于察知勻信仰γ即看到渚般事件中所揭示之道的能力以及隨吋相

信那些向其做兄怔者活涪的示道之心‧

通泣將自己接受基督教信仰-事表述力囚向-秤“硝笑的﹑使人

完滿”的生活方式’查士丁址自己漠者知道’基督的真理不伋是通垃

我l「﹞的理性,也是透泣我﹛n的道德迸人昊魂之中的‧人】寸上帝的叭狽

勻人以何秤方式生活有失’也勻他跤行叭他人那里所孛到的并由堡圻
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兝怔、不唯力前提也力事笑的碗信有夫‧

查士丁的描述同祥也力情感留下了余地‧耶穌曾教早人悅,第-

且最大的械命,就是“你要足心﹑足性﹑足意、足力爰主你的上帝”‧

迭秤爰的涪言滲透在新釣蚤絰中。然而,值得注意的是,尤其是在基

督教理性侍統友端吋更是如此’在描述他回答那位老者的活吋,查士

丁魄道’他被叭上帝而釆的火焰所京燃,且被“爰所俘虔”。人只有被

爰所份,才能叭狽蚤堡中的上帝。正如奧古斯丁几↑世圯之后所弓的

那祥’正是爰“使我﹛「﹞心如火燒”,并“提升我﹛「﹞”釆到上帝面前。〔7﹞

人若爰上帝’就已踏上了理解之路‧165年,-直生活在膠弓的查士丁

因力拒絕尊奉膠弓渚神而被判灶死刑‧他勻-群自己的伙伴-道被斬

首‧因此’他得到了殉道者查士丁﹑兄怔者查士丁的名你,因力借看

他的死他力基督的真理作了兄怔‧在他的有生之年’-些希賸思想家

就已絰注意到了迭切新央的垣助并升始闆漢基督教著作.自然哲孛家

恙佗（Galen）’-位查士丁吋代年齡稍小的人,熟悉《刨世圯》中失

于刨造的描述‧他叭力,上帝竟然合通垃意志行功而投有參照掌管自

然界的規律釆刨造世界的汎京是不理性的,并嘲笑在上帝凡事都能的

汎念。在查士丁死去几年之后,另一位名叫塞永修斯（Celsus）的希脂

思想家’肓了-本題力《沱真道》（Tγα6Doαγi〃e）的沱基督教的著

作‧塞永修斯已絰將了解基督教教又勻突跤作力自己的事』k’并已闆

淒了部分新約著作,述有舀吋的-些基督教作品’包括查士丁的妒教

作品。叭塞永修斯迭十人’我l「﹞了解到那些有思想的局外人士吋迭秤

新共宗教的叭狽,以及在他﹛「﹞眼中,叭多弓世界的宗教信仰勻生活釆

看’基督教的精神視野如何‧

在古代哲孛家中,有-茶公理:-切失乎上帝的知狽都是叭人失

腋中通垃扔奔感汎荻得的印象的行助而芹生的。只有在摟脫了】寸具休

有形物休的理解的束縛肘,人的失胭才得以升竿釆到上帝面前‧根掘

迭秤汎』京,只有很少的人能修荻得失于上帝的知i只,即使是被神化了

的先兄也只不泣是】寸上帝有-知半解的叭狽雲了‧在迭一肘期’被哲

孛家引用最多的就是柏拉囝沱宇宙的寺沱《蒂近歐篇》（Ti加αeαs）里

的-段內容了:“因此要岌現迭-宇宙的刨造者和父是困唯重重的’而

且在友現他之后,也元法將他向所有人宣洪出釆‧”塞永修斯熟悉迭段

8
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活,并在其《沱真道》-將中,引用了柏拉囝迭一枚威內容釆駁斥基

督教吉秣上帝在-介坊史人物身上晁現出釆的宣秣.他叭力,唯有通

垃心昊的眼睛上帝才能力人∣「﹞所叭狽:‘‘你唯有岡目不看迭↑感汎的世

界而用心晃釆仰望’婊寓肉休并抬起你昊魂的眼睛,才能得兄

上帝‧”〔8】

另-位哲孛家阿永奇躇斯（Alcinous）,-位勻塞永修斯同吋代的

人物,如此除述那-倩統汎京:“第-神”勻世∣司刀物不同‧他是‘‘永

怛﹑不芟﹑自存、亳元缺乏的……在任何方面都是完全的‧”人若想荻

得夫于上帝的知狽,就必須》∣∣鯀自己的心昊撰脫感汎事物’上升到更

高眉圾的昊性奕在:“首先,人要思考叭人身上所兄到的美’然后垃渡

到昊魂中的美’迸而思想渚般伶統勻法律中的美,然后是美的汪洋大

海;此后’人才合i人狽到“善”自身……它在昊魂上升的泣程中如光

昱現并照耀在昊魂之上‧隨后’人才得以叭狽上帝的肌念,因力他的

尊茉是元勻佗比的.”〔,】

塞永修斯在其《沱真道》-將中,坼渚迭秤哲孛常狽’將他駁斥

基督教的思想岌揮到了板致‧他悅,基督徒如此汲汲于各秤感汎事物’

汲汲于-位有血有肉的人’迭使他I「】元法呼吸到能叭中弓兄失乎上帝

的真知汎的那-緬域的盹粹理性空﹃‧那秤叭力上帝竟然合向人昱現,

叭力夫于上帝的知狽竟然是-↑在-位疣史人物身上的后示的向題的

汎念,乃是勻上帝的本庾相悖的‧在塞永修斯的嘲笑和汎刺中有言:

“叭上帝迭-方面釆阱,迭-降I偷有何目的呢?是想了解人I司友生的情

況呀?上帝邑不是知道刀事巴?”塞永修斯通泣迭-』京向基督徒岌出挑

故,希望吋迭坊新共逅功釆十祈草除根‧

基督教勻汰不同的特色,正如塞爪修斯在闆揍新約蚤絰垃程中叭

汎到的那祥,乃是“上帝或者睨上帝的-位儿子借看拿撒勒人耶穌降

世’’,并被世人所看兄‧倘若上帝迸人吋空中,塞永修斯辨解睨,那迭

十世界的根本秩序和結枸就合被不可逆裝地婆止.在奧登（W.H.Au-

den）「-力人﹛i﹞伶涌的侍句中有言:“永桓者何以成就-件坐世行助?

元限者何以成力-十有限事笑?’’管理宇宙的規律乃是固定不芟的,而

-秤厲昊笑休是不可能受那些管理牛.仳雊活的渚多限制局限的‧“你若

牽世∣司刀物之-友,”塞航修斯弓道’“就合挫敗或毀世I司之全身‧”〔I0﹞
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-秤福音特有的沱怔

塞永修斯大約于公元170年著成其悅以駁斥基督教’而且有几代

人之久未得到任何回匝‧但是,在隨后的-十世紀中期,皿丙山大的

奧利金’-位在基督教合史上最勇敢也最具原刨性的思想家,弓就了

-部針吋塞永修斯《沱真道》-將的翔案駁斥‧奧利金的沱著以《駁

塞永修斯》（Agαt〃㎡Ce』sα‘）力題,肘塞永修斯的批判迸行了敏銳的

分芙,并吋此君的戾解之灶迸行了耐心的解釋’且就那些重要的汎京

--做了迎缶‧迭是-部孛朮性彊﹑思堆敏銳的著作,在力捍迥信仰

而作的早期基督教著作中,就探刻性而言,只有奧古斯丁的《上帝之

城》（C㎡yo／Goα）堪勻之比肩。更值得注意的是,奧利金板力細致地

將吋手的汎慮呈現給了自己的淒者‧（或件’迭就是力什么托弓斯.杰

斐遜在自己的囫將倌中有西本《駁塞永修斯》’-介希賸文版本和-十

法文版的原因）.在迭本將中,奧氏用-秤昇乎尋常的細致特駁斥基督

教的笑例隊述了出釆‧奧利金吋塞永修斯《沱真道》一招的引述是如

此之r泛’以致人﹛「﹞不仗能叭中重枸塞永修斯的主要沱述,而且達杵

多塞永修斯的笑阮用同都能重枸出來‧

奧利金大約于185年出生在埃及地中海沿岸的大都合皿所山大‧

他的父母都是基督徒,奧氏在童年吋代就接受了基督教信仰的塑造,

迭就是他之所以熟悉蚤絰的原因.但是,在青年吋代’他也致力于哲

孛研究‧奧利金在多弓帝固文化灶境下如同他在教合中-祥游刃有余。

他的-位批坪者波菲利扒力,奧利金就其思堆方式而言勻其塊是-十

基督徒,不如睨是-十希脂人’迭秤汎念直到今天仍有人贊同。然而,

奧利金首先是教合中的-員,他絕大部分著作都是解絰芙將籍‧即使

是那些探忖哲孛何題的毛籍’也是返用蚤絰中的引述并坼渚蚤絰圻史

釆迸行研究的。在回匝塞永修斯的泣程中,奧利金不仗依靠哲孛洽怔,

而且也依靠沉太人在I日釣蚤堡中的沱述。奧利金在巴勒斯坦的凱撒利

並度泣了自己的成年日寸期,那是一十大型沉太群休的家因’《駁塞永修

斯》就是248年在迭里胃成的,舀肘他剛六-I﹣出失.兩年之后,他在

11
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德西島斯（Decius）皇帝迫害教合的吋期被盟弓彗局投人腌狄中,并在

絰受了俟期的折磨之后,于250年殉道‧

塞永修斯板力主張’通往上帝之路乃是通泣jD昊的升羋迭到的‧

人﹛I﹞必須擢脫那些用感官感受到的末西,并通垃-系列心昊升準的步

驟釆到上帝的面前‧正如另-位基督教的批坪者所指出的那祥:“理性

事物須通垃理性釆iM只,而可感事物則必須通泣感竟釆叭狽。”在回血

中,奧利金岌出了非同凡晌的宣告’x寸于上帝的扒狽并不是透垃心昊

的升羋迭到的,而是通泣上帝在叨史中降卑力人升始的:“我承叭,塞

永修斯所引述的柏拉囝的主稚立意崇高而且使人印象深刻.但是,要

考慮到蚤昊有否吋人彰昱出了更多的∣伶恫’彗他將上帝的蚤言（遐各

斯）呈現出釆,迭道太初就勻上帝同在…墜…道成了肉身,目的乃是要

教早每-十人.”Dl﹞

奧利金承叭,I日約肘代的先兄﹛「﹞邑然能瞥兄上帝,但他﹛「﹞的知汎

劫是局部的而且是有瑕疵的。駁斥他﹛「】最具悅服力的怔掘就是,那些

自秣力叭i只上帝的哲孛家l「﹞仍生活在似乎不叭狽上帝的吠恣中,他l「﹞

崇拜多位神明,劫不敬拜那位狐-的上帝。“假如上帝真的曾被柏拉囝

或其他希脂人寺兄的活,”奧利金弓道’“他l「﹞就不合去尊崇其他事物’

名之曰上帝,去崇拜它,叭而奔絕那位真上帝,或將那些勻上帝威茉

不相容的末西朕系在-起了.’’〔l2〕奧利金脯信’純粹通泣人失胭的行力

荻得的夫于上帝的叭狽是不完全的－它投有帶釆任何崇拜上的改

芟-正是在迭-』京上他駁斥了塞永修斯.

早期的妒教家﹛「﹞,正如任何吋代的妒教家-祥,抱有杵多勻其所

姓肘代的思想家相同的汎京’并宣扔基督教教又中可以被其生于斯的

文化氛囿真正理解的某些方面‧查士丁在其《第-妒教辟》-犒中將

耶穌呈現力-位道德生活的早師,并悅福音名中渚多睨教勻舀吋希脂

哲孛家的道德沱文有相同的內容.基督教思想家同祥也合坼渚各秤重

要的美德’如帘慎、正又﹑勇敢、芾制,即古典道德哲孛的重要釆源,

釆洮明基督教佗理的不同特』氨‧其他的人則注意到了蚤絰中指秣上帝

超越性的木涪勻希脂哲孛中指秣上帝的木涪’如永』垣﹑不可兄、不奕

等同之∣司的又寸匝羌系。在《駁塞永修斯》-將中,奧利金愧’“我l「﹞信

仰的教又乃是勻哲孛家和其他有思想的人普遍捆有的概念完全相
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符的。”【l3】

然而,三人l「﹞更加仔細地研究早期妒教家的作品肘,昱然基督教

思想家已絰看到了基督里和蚤絰里的某些不易屈叭于伶統哲孛推理的

末西‧塞永修斯曾堡斥寅基督徒,愧他∣I﹞教早的滌l源“叭-升始就是

野蜜人的”,此活是指基督教并不是希脂思想,而是叭吮太人中芹生出

釆的‧奧利金欣然接受了塞永修斯的汎』庶,甚至贊賞他投有仗仗因力

福音是叭非希脂思想中芹生出釆的就摒奔基督教。然而’塞永修斯朴

充睨,假如基督教要想被他迭祥的思想家接受的活,那它就必須使其

教早服叭于“希脂化的怔掘’’,亦即用流行的哲孛柝准釆衡量到底什么

京西才是理性的‧“希脂人”’他肓道,“更善于判定野蜜人所友現之事

的份值,脯叭他l「﹞的教早并將它﹛「﹞血用于美德的生命。”何其考橫’奧

利金悅道‧福音唯道要依掘其自身之外的柝准釆迸行判定呀?迭“福

音”,他回匝悅,“有其造用于自身的怔掘’而且是比希脂人的辨怔法

沱怔更加神蚤的‧’’迭秤更力神蚤的怔掘,他朴充魄,被蚤保盟秣力

“蚤昊和大能的明怔”（林前2:4）‧【M〕

通垃堅持福音有其“自身特有的怔掘”,奧利金希望表迭的是基督

教的淵源在于“上帝的后示,而非人的智慧”.然而,他并投有伙迭-

真理得出結沱睨,血舀忽略哲孛家的沱怔或摒奔伙遐輯、店史或鑾強

提出的同題。奧利金耳道,“用理性和智慧釆接受渚般教早要比革單用

信心釆接受更加美好‧”正如他在皿坊山大的先呃克菜「﹞所叭汎的那

祥’人﹛「﹞若投有弄明白其他人愧的是什么,就不可能吋其作出回血。

首先,人﹛i﹞必須】寸他l「﹞教早的內容迸行“仔細考查”’而且只有在他l「】

通泣逐-勻基督教汎京迸行吋比,脯定了哲孛家﹛「﹞表迭的意兄肘’他

l「﹞才能洮自己迭到了真理‧D5﹞有些批坪者,其中著名的有蓋佗（Ga-

len﹚’曾拭囝力基督徒冠上唯信主又者（fideist）之名’因力他l「﹞的教

早似乎仗仗建立在信仰的基咄上‧但是,迭些受垃文化黛染的蔑視者

﹛「﹞很快就了解到’基督教思想家同祥也可以像他﹛「﹞-祥勻哲孛偕統迸

行吋活,并尊重理性沱怔‧在其捍Ⅱ基督教的著作中’妒教家li﹞-十

沱題-十沱題地迎兄希脂麥弓哲孛家;迭坊x寸活毫不∣司斷地延鎂了三

十世妃之久,Ⅷ在中世妃高峰日寸期】寸活又再度恢夏‧甚至蚤絰也是-本

可以倨以沱怔的二h’而并不仗仗是沱怔失敗日寸摔功的一介枚威而已.
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奧利金斷言洮,福音捌有其“自身所特有的怔掘”;迭并不是-秤信仰

的宣告,而是一十沱怔的汗始‧

在基督教思想家和他﹛「﹞的批坪者之∣司的爭沱中,核心∣司題是在弓

求上帝垃程中理性是叭何扯升始的‧基督徒辨沱悅,基督已絰帚釆了

某秤嶄新的末西;他所絰所的生活,足管是完全人性的’但劫勻在他

之前的任何人并不相同。叭“基督的臉上’’’蚤保膠曾絰弓道’“上帝

茉耀的知狽’’（直烽’林后4:6）已鎰照耀出釆‧一旦有人看到了迭祥

的茉光’“那叭前有茉光的,因迭板大的茉光就算不得有茉光了”（林

后3:10）。在2世紀早期’安提阿的伊格納修曾鏗弓道:“福音有－些

昱而易兄的內容:就是救主、我﹛「﹞的主耶穌基督的降l∣伍,他的受唯勻

夏活。”而且’數十世圯之后,在7世圯迭段基督教頗有建橄的坊史肘

期,叭信者弓克西姆（MaximustheCon｛essor）則將主耶穌的生命睨

成是“奇特和奇妙的”,因力它“乃是-位曾以全新生活方式生活的人

用全新的力量弓成的”.吋于希賸人釆愧,上帝是沱怔的-↑結沱,-

介弓求最終解釋的結尾,-十叭宇宙結枸到第-原因的接口‧吋于基

督教思想家釆睨,上帝則是起慮’而基督是彰昱上帝容面的蚤像‧“理

性成力人且被秣力耶穌基督,”查士丁如此穹道‧因此,人﹛i﹞是叭基督

釆推旱其他事物,而不是叭其他事物釆推早基督‧若你愿意做的活,

只有在他身上才能找到那寓于刀物之中的理性,即邐各斯’亦即

遐輯‧□‘】

基督教的福音并非某秤理念,而是-則故事’-則夫于肘空中笑

阮出現垃的-↑人和岌生泣的事件的敘事.奧利金魄道,它是“圯汞

于圻史中的事件’’.就其特定意又而言,福音-同,正如他在其《釣翰

福音注釋》（GosPeZαcco「d加g㎡ojoA〃）中所做的解釋那祥’乃是指’

“包括耶穌的言行﹑受唯的敘事”。但是,迭一敘事并不是吋到底岌生

了何事的盹粹扳道‧他弓道,福音乃是“－秤吋事物的描述……使I司

道之人在接受抿告之事肘吹喜快示”。它邑然是囿錢-位特定人物即拿

撒勒人耶穌弓成的,但正如塞永修斯叭呎到的那祥’上帝是其中的

主角.D7〕

正如妒教者脯信上帝最完全的自我后示是叭基督身上昱明出釆-

祥,他ln同祥也叭狽到上帝是透垃后示力人∣「﹞所叭i只的。阿蕨納戈拉
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﹟以墓督的十字架力縷基l輒

斯（Athenagoras）●,迭位勻查士丁同肘代的人物曾丐道’“天地之∣司

充滿了上帝的茉美”,而且叭所造之物,人﹛「﹞就可以曉得“上帝必然是

-”.【l8﹞但是’早期基督教思想家知并未通垃坼渚自然界的怔掘方式,

釆提出任何夫于上帝存在的哲孛沱怔.舀淡到上帝的刨造肘’他﹛「】合

引用蚤絰堡卷,通常弓∣用的是《膠弓將》,“呈是眼不能兄’但藉若所

造之物就可以曉得’’（麥1:20）;有的肘.候是引用《侍篇》,‘‘渚天述睨

上帝的茉耀’’（持19:1）。他﹛「﹞并役有沱怔悅,因力有秩序存在,所以

上帝存在;毋〒睨,因力他﹛「】叭狽了那位狙-的上帝,所以看到了宇

宙的役汁‧上帝并不是-糸解釋的原則‧在尋求上帝的泣程中,他﹛「﹞

拭囝通垃已絰叭狽的京西釆理解上帝‧

」二帝的迭民

彗奧利金向希脂人和留弓人捍Ⅱ基督教日寸’沉太人在他所作的沱

怔中扮演了-秤重要角色‧他知道,若不首先淡到上帝勻以色列民族

之∣司的美系’就元法將基督的洫特之灶呈現給人l「﹞。上帝在基督迭十

位格中“降I倘”在田史中,并非一次孤立的事件:它是勻上帝吋以色

列人-.系列早期的晁現-肺相承的‧若撇升了迭-段坊史的活’基督

降I∣缶的圻史意又就是隱藏的‧奧利金愧’就是迭-位上帝,‘‘首先碗立

了沉太教,隨后又脯立了基督教‧”〔l,﹞迭位在基督里昱現的上帝就是向

皿伯拉罕、以撒﹑雅各﹑撒拉﹑利百加逐有拉結昱現的上帝,向列王﹑

先知和古荃先煖昱現的上帝‧基督教的福音并不是髡空昱現的’而是

上帝向以色列人昱玥的-部分.

奧利金坼渚摩西的做法并非不絰意而力之的,或是搪塞之拳。塞

永修斯之所以吋沉太人持批坪恣度’乃是因力他﹛「】固守自己的律法,

‘‘就像他﹛「﹞棚有某秤更深的智慧一祥”‧他﹛「﹞因力元知之故（叭力他l「﹞

的教又是絕世元奴的）,所以就已然脫高了各十民族組成的社合‧奧利

勺
『
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o阿薛納戈拉斯（約133-190年﹚,早期基督教妒教家,原是雅典的╴位柏拉囝主又

哲孛家,后改信基督教,主要著作有《力基督徒呼吁》（AP／eα／oγ仇eCAγf＄㎡α〃s）、《沱死人

夏活》（〔）〃㎡／leReSⅡ了7eC㎡o〃◎／.仇eDeα弘）,--澤者注
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金役有就塞永修斯的沱’京迸行爭沱,笑阮上,他強凋了迭-』京。沉太

人勻其他民族有所不同‧他﹛n碗案i人力自己就是“至高上帝的迭民,

因受恩充而超乎列邦之上”‧迭民是奧利金的同涪,而非塞永修斯的同

涪,它雪然是叭蚤絰中迭用的同涪‧將沉太人同其他民族分別升釆的,

是吮太人基于上帝向摩西后示的律法釆規范自己的生活.若有人研究

“律法賜下之吋早期吮太人的生活的活,那他就合看到他﹛「﹞是-↑在坐

世中彰昱出天因生活影子的民族”‧他﹛I﹞侍奉狙-的上帝,“不允杵任

何制造偶像者成力其公民‧在他﹛「﹞的社合中,投有描口偶像的工匠或

制造偶像的人,因力律法禁止任何人去伙事迭芙耿血。通泣迭秤方式’

他l「﹞就脯保了投有任何制造偶像的帆舍,以致擭取那些單盹的人,牽

引他l「﹞昊魂的眼睛寓升上帝而放在坐世之上‧’’【20】

奧利金勻塞永修斯之I司的迭秤交流是基督徒勻其批坪者I司爭沱的

-部分核心內容:唯狐迭位上帝彗受崇拜四?呸是悅血舀將上帝作力

渚神之-（舀然是最高的神）釆崇拜呢?塞永修斯像他所址的那十吋

代的哲孛家-祥,相信-秤兼容性的狐-神沱（t〃C』Ms【Ue加o〃orhe-

is加）’即叭力有-位高位神掌管若等而下之的次位神的汎京.】寸上帝

的崇拜,通泣吋其他渚神的崇拜而得以完善‧奧利金完全不能接受迭

林汎』京,在他看釆’迭秤兼容性的虔城是吋上帝的冒犯。然而’意味

探辰的是,奧利金在回血塞永修斯肘,并役有引出-秤夫于-位罕卜

神狐一性的哲孛沱征‧勻此相反’他明晁釆取了-釉貫穿枕太人坊史

的迂回方式’迭十民族敖十世妃以釆-直在崇拜侍奉-位狐-的上帝.

他的沱述是-秤取自店史和群休絰叨的沱怔‧通泣-秤猷身于迭位狐

-上帝的生活榜祥.,吮太民族引早其他人釆崇拜迭位抽-的上帝。

然而’沈太人只是-十民族’及至吋候到了,奧利金愧,那吋吮

太人的生活方式就必要改奕,“以便使其造血各仙的民族’’.迭秤改芟

友生在耶穌基督肘期,“他崇高的宗教”就被賜給那些“各地”相信他

的人’而并不仗仗是-十地方和-十民族的人:“他顛覆了地上魔鬼的

教Ⅱ∣∣;它l「﹞喜炊乳香﹑血和叭墦祭中裊裊升起的香﹃’并將人﹛「﹞叭吋

上帝的真知汎中拉下釆。”〔2l﹞通垃耶穌,吋狐-上帝的崇拜便在世界上

各民族中∣司找到了-席之地.
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后示的恩典

在《駁塞永修斯》-將看手迸行迭-忖沱的文字中,奧利金睨道:

“雪上帝在基督迭-位格中成力人,’’人性就能‘‘弓兄上帝”。但是,隨

后他又朴充悅:“我lI﹞肯定,人性若非受到他所尋求的吋象的帟助’就

元法用任何盹粹的方式釆寺求上帝并弓兄他‧”舀蚤保膠兄怔悅希脂人

“叭呎上帝’’日寸’他同祥也淡到:“若元上帝帑助’他﹛「﹞就不能做到迭

-』京‧”因力“上帝的事情原昱明在人心里’’（麥1:19）‧迭秤吋上帝

的叭狽勻其他形式的叭泯不同’是叭上帝走向人的行功升始的,用基

督教神孛的涪言釆悅,即所渭的恩典‧伙很早起’迭秤蚤鑾中的教早

就已深深扎根在基督徒失胭中了‧2世紀末法圉里昂的主教爰任紐曾絰

弓道:“主教早我﹛∣﹞:若非緬受了上帝的教早,就沒有人能叭汛上帝‧

若非上帝的蒂助’人就元法iM只上帝‧”〔22﹞

要想叭汎基督教思想家是如何迭到迭秤硝信的,就必須像他﹛「﹞所

做的那祥,叭蚤絰人手‧在囿鐃《路加福音》所作的-篇布道同中’

奧利金吋人得以“叭狽上帝’’的情形到底如何做出了解釋‧他解釋的

絰文是《路加福音》1:11:“有主的使者站在香圬的右述向他〔撒迦

利皿﹞昱現‧’’奧利金吋兩秤看兄迸行了匡分’即通常人看兄有形之物

的方式’逐有昊性上的看兄,亦即叭源上帝‧“要使有形之物力人l「〕所

看兄,”奧利金穹道’‘‘它﹛「﹞元需做任何事情‘”彗迭十人注目于迭一物

休吋,就合看兄迭一物休,不管它是否愿意力人所看兄‧然而,吋于

“厲昊之事”,就需要有某些其他的末西釆帑助他l「﹞‧“因力雪某些事情

存在肘,若它不愿意被人看兄的活,就不能被人所看兄‧”者上帝向皿

伯拉罕或向任何蚤人昱現吋,有兩祥末西是必需的:皿伯拉罕必須有

-顆能觴看兄上帝的清沽的心,而上帝也必須‘‘將自己晁現給”皿伯

拉罕:“上帝正是通泣恩典的作力,向皿伯拉罕勻其他先知晁現.Ⅲ伯

拉罕心昊的眼睛并不是看到上帝的唯-原因;正是上帝白白賜給又人

的恩典使他能嘐看兄.”【23﹞吋上帝的叭洪始于上帝‧

正如迭-段落表明的那祥,彗淡到上帝是如何力人﹛i﹞所叭狽的情
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形吋,早期基督教思想家最喜炊使用的是看兄的隱喻’而不是听兄的

隱喻。奧利金在其又寸塞永修斯所做的回血中,引述了-系列勻看兄有

失的絰文:“清心的人有福了,因力他﹛I﹞必得兄上帝”（太5:8）;“人

看兄了我,就是看兄了父”（釣l4;9）;“爰子是那不能看兄之上帝的

像”（西1:15﹚‧叭迭些絰文中,他得出錯沱悅,人﹛「﹞得以叭坍“父和

刨造天地的造物主,乃是通垃汎看不能看兄之上帝的像”。【M〕

茉美是看兄的必然結果。在蚤絰中,有杵多夫于上帝自我揭示的

夫健木晤,如茉耀﹑威砰、光﹑本像勻容面,都勻眼睛的愉悅有失‧

彗我﹛「﹞淡到眼睛叭其所看到的吋象那里荻得的愉悅吋,用到的木捂是

茉美‧《待篇》的作者肓道:“有-件事,我曾求耶和羋’我仍要弓求:

就是一生一世住在耶和犖的殿中,瞻仰他的茱美,在他的殿里求向’’

（持27:4）。早在2世紀肘,妒教者阿蕨納戈拉斯就特茉美包括在了一

系列描述上帝的同涪中‧他洮,我l「﹞所除明在渚君面前的上帝,乃是

“被光、茉美、晃和碓以描銓的能力包囿看的上帝’’。在吋《雅歌》所

做的注釋中,奧利金弓道’‘‘舀人看到上帝荃言的茉美勻悅目的形象

肘,昊魂就合被那厲天的爰勻盼望所打功‧”上帝的后示同祥也可以叭

他碓以言睨的茉美以及他的真笑勻良善的視角看到。【25〕

至于看兄在早期基督教思想中的重要性如何’可以叭奧利金就

《路加福音》所做的另-篇布道同中看到‧奧利金在描述西奈山賜下律

法迭-事件的垃程中,汎察到蚤鑾塊“百姓看到了耶和年的古音”（出

20:18’七十士犛本）‧昱然’吉音是不可能用眼睛看兄的。然而,迭

知是至絰中所明言的。奧利金叭力,蚤鎰中的表述意思是指“耶和竿

的甭音被那些他所賜給使其得兄之人看到’也就是睨,被那些有能力

把握所揭示之事的人听到‧因此,兄怔迭一木涪在《路加福音》前言

中并非只是指用眼睛看到基督.雪路加悅「﹞徒In“杗眼看兄道”’他的

意思是睨“他﹛「】不仗看兄了披戴看肉身形吠的耶穌’而且也兄怔了上

帝的道”’亦即他﹛n叭汎基督迭位上帝的儿子‧假如睨看兄基督肉身的

形吠就是兄怔的活,那彼拉多或沉大或那些呼喊“釘他十字架,釘他

十字架”的人,同祥也是兄怔了;而迭-』京’奧利金扒力,笑在是措

溪的‧“看兄上帝”迭-表述’匝者用出自《釣翰福音》的活的意思釆

理解:“人看兄了我,就是看兄了父。”〔26﹞
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奧利金在迭-∣可題上言泣其案‧若遐各斯真正成力了肉身的活,

那叭某秤意又上洪’凡是看兄了基督的人都看兄了遐各斯,不管是心

昊清浩的,逐是內心剛硬的;不管是不信的,逐是信的.然而’奧利

金所要表迭的內容部是明礁的‧在荃絰中’看兄絕不仗仗是把握到某

些展示在人的眼前的永西,迭乃是某秤竟察’是勻所叭呎的吋象等同

的京西‧-十人所看兄的事物合反泣釆影晌那介看兄的人,并更新迭

十看兄的人。正如大格列高利（GregorytheGreat）O在敬十世妃之后

所表述的那祥:“我ln就芟成了我﹛「﹞所看兄的那-位.”在叭知者和上

帝之∣司若投有任何失系,也就不可能有任何知呎‧看兄光就是分享了

光,并被光所照亮‧用爰任紐的活愧:“正如那些看到了光的人被光所

照亮而且分享了它的光芒一祥,那些看兄了上帝的人也就在上帝里面’

并分享了他的威茉‧”奧利金叭力,在蚤堡中,叭狽迭十同的意思是指

“參勻到某些京西中”’或者是“勻某秤末西朕合”。迭就是力什么在

《加拉太將》中,保麥睨信徒‘‘iM只上帝’’’但隨后立刻就朴充魄“更

可悅是被上帝所叭汎的”（加4:9）.上帝之所以叭帆那些叭狽他的人’

乃是因力“他巳絰勻那些人成力一了,并賜他﹛i﹞在自己的神荃生命中

有份”‧在《駁塞永修斯》-犒中的-灶夫鍵地方,在回血塞永修斯失

于力什么上帝要降世力人的向題肘,奧利金悅,迭是“將那秤叭叭狽

上帝而釆的幸福植根在我l「﹞里面”。【27〕

舀特奧利金向希賸人所做的妒教勻他根掘蚤鑾所做的洪道放在-起

闆揍吋,基督教思想家敕以建立-秤神孛叭坍洽的柱石,也就是-秤叭

狽上帝的方式,就合芟得晁而易兄了。屋管在希賸璟弓思想界中有-秤

夫于如何叭帆上帝的頗力友迭的伶統,但基督教神孛家劫是叭-秤勻之

不同的路往人手的‧他∣I﹞按照蚤絰呈現的以色列仿史勻基督里的后示人

手.在蚤絰中,上帝是行功者,后示則是上帝在其中工作而人做出回血

的-出我刷‧奧利金秣人吋上帝的叭淇是交互的,他迭祥愧的意思是指,

＠大格列高利（540-604年）,野弓因合哎貝之子,曾也Il刃﹨修道院,是一位有智慧和

魄力的教合人士,也是-位足智多煤的政治家。590年被逸力教宗,四位拉丁“教合博士”

中的最后-位。596年,差宣教士述至英圉宣教。在宗教音示方面,統－教合音示刨立格列

高利蚤味（GregorianChant）,整理編定《刈唱歌集》（Am!.Pho〃αγ／α〃﹩）。在教合崇拜札仗方

面,強有力地整合拉丁教合,推劫札拜仗式改革,芹生“格列高利的蚤餐象征沱”（Gregori-

anSacramentary）。他是－位多芹作家,主要著作有《釣伯圯注釋》35卷等。-犛者注
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人若役有爰,就不舍有】寸上帝的叭狽。然而,他堅待叭力-并役有將

其看成是悖沱性的-甚至人的回血本身也是上帝的工作。“我l「﹞的意志

并不足以給我﹛「﹞-十完全沽淨的心‧我﹛「﹞需要上帝釆造作迭祥-顆心‧

迭就是力什么人合用理性禱告魄:‘上帝啊,求你力我造清沽的心‧’’’〔28﹞

叭狽上帝并爰上帝,乃是上帝所賜的-秤恩賜.

在早期教合中’役有哪灶絰文受人喜爰的程度能超泣《約翰福音》

1:18了:“叭釆投有人看兄上帝,只有在父』坏里的狐生子將他表明出

釆.”迭-真理是如此之硝笑,以致它改交了-切.在1931-1932年

度的“吉福德洪座”（GiffordLecture）中,艾蒂安‧吉永松（Etienne

Gilson）魄:“今天,迭是－十事笑’就是在我l「﹞和希脂人之I司已絰有

基督教的后示介人,并已篷探刻改芟了理性借以工作的糸件‧’’人所思

所想的事物現在必須用-系列1世圯友生在巴勒斯坦的偶然事件釆迸

行枚衡.理性不再能狐立于岌生在基督里的事而逅作’必須朴充的是,

理性是因力基督而芹生的‧在《駁塞永修斯》-將的最后几瓦中,奧

利金指引揍者輳向教合,其中的“蚤言”勻‘‘敬拜行功”在崇拜上帝

之事上吋其他人起到教尋作用。【2,﹞

-直以釆都有人悅,基督教致使人l「﹞失去勇﹃,并使人﹛i﹞不再信

任理性。但是,人或杵合辨沱悅,基督教的后示終結了』坏疑主又,并

給男女信徒l「﹞帶釆了-秤嶄新的吋理性的信心‧不管是岡旗蚤奧古斯

丁的著作（奧氏曾絰洮“假若有任何人揣測絕不可相信感竟,那他就

砌失砌尾地錯了”）’逐是岡悽大弓士革的荃約翰（SaintJohnofDa-

mascus）O的著作（此人也曾堡丐下“那決意要忽略身休感兌的心昊,

合岌現自己被削弱并且受了挫折”）,我l「】都合岌現’在圻史后示的嗑

妒下,理性吋自己的起京交得更力肯定,更力自信,不再是那么抽象’

而是更加有目的性了‧足管理性尊重其自身的限制’但理性的范囿都

仍然得到了扛展‧上帝是在店史中被叭狽的,是在人的生命中被叭狽

的’是因力絰所而岌生效用的;它使基督教思想家坼渚那些蚤沽男女

︹
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o大弓士革的荃釣翰（釣676-749年）,生于大弓士革,基督教神孛家,

有《知狽或智慧之源》（K〃ouj∕cαgeoγT／!eFoα〃rα加o／W【sαo〃’）﹑《駁雅各派》

Jαcob㎡es）、《駁矗斯脫利派》（Agα㎡〃s血／leNes㎡o了fα〃s）、《沱基督的兩秤意志》

Wi』』J／〃Ch7／冗）、《洽大尤勻鬼魂》（O〃Dγαgo刀sα7!‘fG／msZs）。-澤者注

重要的著作

（Agαi冗M古／ie

（O刀rheTTuo
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的生活,尤其是那些殉道士和蚤徒的生活,坼渚教合的鑾店,作力上

帝真理的兄怔.〔30﹞

舀蚤保野出現在雅典人面前并向他﹛「﹞拼悅“耶穌勻夏活的福音”

日寸’他l「﹞睨;“因力你有些奇怪的事伶到我﹛「﹞耳中,我lI﹞愿意知道迭些

事是什么意思‧’’在肓給那些教外人士的信以及在基督徒合汰面前的洪

道同中,早期教舍的思想家﹛「﹞都脯立了解釋“意思是什么’’的任各‧

在教合崇拜和生活中’在禱告勻教理「司答中’在蚤鑾活涪﹑意象及故

事中所伶速下釆的永西,都被建立在了-秤堅笑的理性基咄之上。然

而,夫健的-』京是’蚤絰敘事并役有被化約力-套汎念或是-套原則;

任何概念性架枸都不得取代福音店史‧5世妃的瓔弓主教大利奧（Leo

theGreat）曾洮,基督教是“-秤建立在基督十字架奧秘上的宗

教”。〔3l﹞基督教并不是叭-套原刨性汎念中芹生出釆的’也不是由-秤

心昊洞兄孕育出釆的.它肇端于以色列所史和拿撒勒-位名叫耶穌的

人的生平,迭十人叭弓利皿出生,住在沈大地’在耶路撒冷受碓受死’

并被上帝叭死里夏活,承受了新生命。迭-岡史乃是上帝自我揭示的

岡史,迭-』庶并投有使其坊史性有笙亳喊弱;但迭劫意味看人用眼睛

所看到的并不是所能看兄的全部。換言之’正如我﹛「﹞在下-章中將合

看到的那祥,彗教合聚集起釆-同禱告肘,所看到的并不是所兄之事

的全部‧

注釋

〔1﹞Agα!〃srαes“s1.14.

〔2﹞Epi㎡』e.10.96.

〔3﹞Eusebius,Ecc』es』αs㎡cα』HfsEoγV4.11.8‧

〔4﹞Dfα』ogαem立hTγyPho2.

〔5﹞Dtα』og酩euj㎡∕tTγyP／』o7.

〔6﹞Dfα』ogαeuj肱／lTγj／P／lo8‧

〔7﹞Dfα／og酗euj㎡ATγJP／山o8;Augustlne,Co刎／ess刨o〃s13.9.10‧

〔8﹞Plato,Tt加αeMs,28c;Agα【〃5rCe』s叨s742;7.36.

〔9﹞Alcinous（Albinus）,D㎡αs陀α／汲os10（ed.JohnWhittaker,A』α〃oos‧E〃seⅥg〃e﹣

me〃亡αesdoαγmesdeP∕αro〃【Paris,1990」,p.23,In.31-33;p.24,In.27-

p.26,ln·2)·
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【10﹞Agα皿〃stCe』s哪』4.2;“FortheTimeBeing,”inWH‧Auden,Co』／eαeαPoems

（NewYork,l969）,138;AgαmJ亡Ce』﹩叱s4.5.

【11〕M.J.Routh,Re』fqαⅡαeSαcγαe（Oxford,1846）,1:379;Agαt〃‘rCe』sαs

7‧42。

【12﹞Agα!〃srCe／﹩MJ7.42.

【13】APo／ogy13-16;AthenagorasofAtbens,EγnbαJsy10;Agα!〃srCe』叫s3.40‧

【14﹞Agα卹szCe』sαs1.2‧

【15】AgαⅡ〃s㎡Ce』s皿﹩3.4;l‧13;C】ement,Stγo加α才αs1.2‧19-20‧

〔16】Ignatlus,EPfs㎡erot﹠ePhi』ααe／PMz〃s9.20;Maximus‧A沉bZgαα（PG91,

1057d);Justin1APo/og,5.

〔17〕Ho7〃Z∕yo〃Jeγe”α／i9.1;Co加加它〃rαγJo〃Jo／ln‧L27.

〔18﹞E加bαssy5.3;SeealsoAugustlne,T∕l俘T沉〃㎡v2‧1.

【19〕Agα匹〃㎡Ce／sαs3‧14.

【20〕Agα『〃sECe』sαs5.43;5‧42;4.31‧

【21】Agαm㎡Ce』sαs4.32

【22】Agα!〃srCe／』腮‘7.42;3.47;Irenaeus’Agα【〃stHe『esⅡe﹩4.6.4.

〔23〕Ho加i』Jo〃Lα綞3‧1;也參兄爰任紐;“人元法靠自己看兄上帝;若上帝愿意

力人看兄,那他合被那些他愿意被其看兄的人看見,在他所愿意日寸刻,并以

他愿意的方式”（Agα!〃srHeγes￠e﹩4.20‧5）。

【24〕Agα祉Ⅶs㎡Ce』﹩叫7‧43.

〔25﹞Atbenagoras,E加bα﹩jW10.3;Origen,Co加me〃㎡αγJjo〃毗eSo〃go／So〃gs,Pro﹣

logue2:l7(SC375:102)·

【26﹞Ho加i』Vo〃Lα陀e3.4.

【27〕Hom叼o〃Ezec／lZe／I‧2‧20;Agα2ⅦsEHeγes!es4.205;Co加me〃kαγJo〃jo／m

l9.24-25;Agαz〃3㎡Ce』sαJ4.6.

【28〕AgαⅡ〃s古Ce』sMs.6’57;Agαz〃s古Ce』s〃s7.33.

〔29﹞EtienneGilson‧T月eSPiγiEo／、Meαfαetjα／PMosoP／bj（NewYork,1940）,5;

Agαz兀stCe／Jαs8‧75’“TheCom】ngofChristtothisearth……wasthec6㎡γα』

eventoftheunlverse. ”基督的降生到迭↑世界……乃是迭↑宇宙的核心事件

（JohnLukacs‧A㎡heE〃αo／αⅦAge〔NewHaven,2002﹞p.223）‧

【30﹞Augustme,Ci妙o／Goα19‧18;JohnofDamascus,O〃』∕teDiu㎡〃eI加αges

I1>
︽■＝︿■

﹝31﹞Seγ加o〃82.6（PL54:426﹚‧
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紀念他賜生命的受唯,他救喉的十字架勻代死,他的埋葬勻

第三天叭死里夏活,他升天坐在你,他的父上帝右迆,述有他第

二次茉耀、大而可畏的降lI缶,那吋他妥宙判活人死人……我｛「﹞向

你,主啊’絨上迭心存敬畏、元血的祭’求你不妥照我﹛「】的罪

孽……而是照你板大的!冷’∣圓勻愿爰釆待我｛「﹞。

-荃雅各札回反待告

迭本將中描銓的所有人都有正常的禱告生活’而且他﹛「﹞的思想方

式叭釆沒有近寓教合崇拜‧不管手失的工作是向某一位教外人士捍迥

基督教信仰,駁斥昇端汎京,i丕是解釋蚤堡中的-段絰文,他﹛「﹞理性

的工作都是力贊美和侍奉狐-上帝服各的.“大公教舍信仰即”,-份

古老的信堡汗失如此脫,“我等敬拜一休三位而三位-休之上帝.”他

﹛「〕的沱文往往舍以吋上帝的頌贊結束,正如奧古斯丁所著的《沱晃意

勻字句》（O〃毗eSpi「ifα冗α仇eLe㎡e,﹣）的結尾一祥:“愿茉耀四于他

直到永永逅述‧阿﹛「﹞‧”□﹞他﹛「﹞不仗希望理解并表迭出他﹛「﹞在基督里看

到的令人炫目的真理,而且希望通垃思想和穹作釆弓求更奈密地叭狽

上帝,并且更熱切地爰他.理性的任各是-頂厲晃的袒彗‧在人﹛「﹞絰常

尸
h
︺
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引用的沙漠修士伊瓦格里身（Evagrius）＠涪汞中有言,“神孛家就是禱

告的人;而禱告的人就是神孛家‧”

迭-慮似乎是昱而易兄的’然而劫常常被人﹛「】所忘圯。很多肘候’

教父﹛「﹞-直被人l「﹞解釋成孤狐的知狽分子,每介人都岌展出各自的休

系’主要得益于概念和沱述的世界,就好像他l【﹞是某十古代哲孛家孛

合的秘密成貝-祥‧笑阮上,在早期教合中’那些最仇秀的失胭乃是

具有敏銳的哲孛智慧而且能在古代世界孛木佳統中弩輊就熟的人‧他

l「﹞了解哲孛木涪,他﹛「﹞的著作和況念受到了希脂和麥弓知狽分子的砰

市吋待‧但是,若有人挑逃出奧利金或是凱撒利Ⅲ的巴西永的沱文’

并將其勻哲孛家阿永奇躇斯（Alcinous）或是新柏拉囝主又者普瓔提旖

（Plotinus）＠的著作迸行吋比的活,他立刻合友現逐有某些其他的京西

在起作用‧

首先’正如我﹛「﹞在下-章和整本將中要探甘的那祥,他l「﹞忌是合

坼渚蚤絰作力自己思想的褓∣源。元沱他l「﹞的思想多么填密或探奧-

譬如,在解決渚如三-上帝每十位格所具有的各自不同的特京迭秤既

夏余又探刻的主題吋-基督教思想家忌是合叭具休蚤絰絰文人手‧

我已絰岌現,如果面前投有-本打汗的蚤絰的活,要看懂教父﹛「﹞的著

作是不可能的‧他﹛『﹞的著作和沱文中充滿了蚤絰中的活涪,他l「﹞的沱

述常常合坼渚某些伙蚤堡中引用的具休木涪或短涪‧

但是,人﹛「﹞也能叭他﹛「﹞的著作中看到某些其他的內容’吋而更貼

近切身鋰所劫又更加唯以捉摸。叭字里行I旬’瘓者﹛i﹞合感竟到他﹛「﹞所

信的乃是錨定在吋教合崇拜正常的﹑笑阮上是刁!慣性的參勻中,他I「﹞

教早的內容借看褥告而得到了汎固‧在其駁斥陪斯替派著作中的某-

京上,爰任紐看到’他﹛「﹞-迫悅“祝耐后的併是主的身休,而祝榭后

•/n•

o伊瓦格里島（約346-399年）,埃及沙漠隱修士,卡帕多西Ⅲ教父的孛生,最早沱

基督教苦修的昊修作家‧其著作收集在《慕善集》（P肛』o免α』Zα）中,主要有《沱禁欲勻安靜》

（O〃Asce㎡cis加α〃仍S㎡α〃essi〃rheS﹝﹞／㎡α妒﹣yLf／e）、《沱明辨情感勻思想》（O〃Discγi加加α㎡o〃

2〃γesPeαo／PαJJ㎡o〃Jα〃αTho邸g加s）、《沱警醒》（O冗Wmch／α』〃2ss）,《沱禱告》（O7zPγαy﹣

eγ）。-庠者注

＠普多提陪（205?-270年）,希脂化埃及人,瑕弓哲孛家。他在皿坊山大孛刁柏拉

圈哲孛,并在野弓升刃孛校,成力新柏拉囝主又刨立者’其主要著作是《九章集》。他的宗教

哲孛曾-度是麝弓帝固思想界的主流,影晌了件多早期基督教思想家,特別是奧古斯丁。其

泖』京是在追求昊魂勻‘‘太╴’’或神合-的希望中笑跋更高道德后蒙。-犀者注
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的杯是主的圭血”,但另-迫知投有把基督作力上帝的儿子釆崇拜.他

I「﹞要么匝垓改芟自己吋基督的汎〃京’要么就垓放羿翎蚤餐的刁俗‧針

】寸迭-怠,他又朴充魄:“我l「﹞的教旱乃是勻我﹛「﹞緬蚤餐日寸所做的是-

致的,而荃餐札川碗立了我﹛I﹞所教早的真理‧”〔2﹞

基督教思想之所以持守如此堅定的三-沱肌慮,乃是因力叭-升

始,基督徒崇拜中的涪言就是由充滿歧又的三部分俎成的‧在-十各

派思想家甚至恃人都是孛木芹物的吋代,-十很好的做法就是圯住迭

本犒中所探吋的大部分作者都是主教’他﹛I﹞絰常在蚤餐札﹑教合的共

同奉猷,逐有每年夏活拮透垃洗札接納新信徒的仗式上主持蚤札‧主

教同祥也要在每周洪道敷次,除了主日以外,逐可以在周三、周五或

周六看到他﹛「﹞在合伏面前解釋蚤絰‧基督教思想中的-些最力室貴的

瓷源’是在古肘的大教堂中宣併肘人﹛「﹞用速圯方式圯泵下釆的布道同‧

在迭些布道同中,主教被睨成是使徒差往某十教合的侍人,迭十教合

將其奉力教肺和緬袖。吋于迭秤知狽分子釆悅,即使在他∣I﹞狐灶研渡、

穹作孛木著作肘,也」忌合有-十活波的教合出現在他﹛「﹞面前。-十好

教Ⅱ而的柝圯是忠心而非原刨性.一些早期基督徒思想家是修士’他I「﹞

每天都要花上件多十小吋釆禱告,尤其是每天背涌《侍篇》和艮修揍

鑾‧即使是像皿田山大的克菜「﹞迭祥的平信徒,也合毫不費力地游刃

于研究和蚤所之同‧

假如我﹛I﹞要探人早期基督教精神’我﹛「﹞就必須不仗考慮到基督教

思想家所思考的何題,同祥也要考慮到他lI﹞拳起奴手并猷上自己的心

晃釆崇拜上帝,即蚤父、蚤子和蚤昊吋所做的事。-↑很好的人手之

灶,就是查士丁在《第-妒教辟》（TAeFtγ㎡APo』ogJ）中-段力人﹛「﹞

所佳涌的狐特圯述。
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猷上檮告和感榭

在勻非基督徒吋活的垃程中’奧利金曾汎察到,他在介紹基督之

名以前首先要努力硝立共同』京‧另-位妒教家雅典的阿蕨納戈拉斯在

自己的著作中甚至投有淡到耶穌的名字‧雪他叭蚤絰中援引耶穌的活
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吋,他仗仗將迭些活秣力“我｛I】成倀于斯的教早’’‧【3﹞然而,妒教家查

士丁劫在自己的妒教辟-升始就提到了耶穌基督的名字,并秣他力“我

﹛「﹞的教Ⅱ巾”‧更令人吃」涼的是,在他著作的結尾灶,他逐力自己的筷者

介招了基督教祟拜的佯細情況,首先介紹的是洗札’隨后介紹了蚤餐

札‧以下是他在淡到他那十肘代’即2世圯中期仄祝蚤餐札日寸所悅垃

的活:

在被秣力主日的迭一夭,所有住在城鎮或多村中的人都妥聚

集一灶,只妥吋同允炸,就令宣埃使徒的各忘汞或是先知的著作‧

舀煥鏗人埃絰完半之后,那位主持人就令用一段筒短的許道釆教

﹟Il我1「﹞’并叻勉我仞妥效法送些高尚的事‧隨后’我｛「﹞全休一同

起立并絨上禱告……查我｛「】結耒椅告之后,就特姘、酒和水帶上

釆,主札的牧呷絨上禱告和感熾,人﹛i】贊同’沈阿﹛「﹞;在送之后,

那祝溺了姘和杯就被分蛤每卜人’由每卜人緬受‧隨后’一位抆

事就合帶一份給那些沒有到翰的人‧那些富裕的人,逐有那些愿

意的人’就合符小人叭力今這的糸西軾上‧迭些被搜集起釆的奉

袱就令被存枚在負責的牧呷那里,由他釆照頤孤儿寡如以及那些

因力疾病或某些其他原因有需妥的人﹑被囚禁的人,迂有那些陌

生人和逗留在我｛「﹞中同的人.〔□

查士丁所描銓的迭秤筒革札仗是整十基督教世界中笑行的;根掘

其他資料,我∣i﹞得知札仗的基本形式因力地』京不同而略有差昇。邑然

禱告的具休用同有所不同,但在基督徒所兄之姓,其核心特征劫是-

祥的‧直到宗教改革之前,迭秤基督教的早期崇拜形式都沒有岌生多

大的改交;而且直到今天’在大多敬基督教合中人﹛「﹞仍然能看到‧

叭查士丁的作品中可以看到,蚤餐札包括兩部分主要內容.第-

部分是以蚤絰力中心枸成了-系列的荃絰宣揍,中I司穿插有褥告和持

篇。呈然迭勻沉太合堂中的崇拜方式有看相同之灶’但是在沉太教的

崇拜中,宣湊的核心內容劫是迭自妥拉（Torah）,即摩西五絰;而在

教合中所宣湊的內容川是叭福音犒,即被查士丁秣力“使徒省忘泵”

的著作中逸出釆的。在荃絰宣湊之后紫接看的是篷文解釋,即-切阱

道或】∣∣海,特剛剛宣悽垃的內容血用在合炊的生活中‧用查士丁的活

洮,主札的牧Ⅱ而叻勉那些聚合的人“要效法迭些高尚的事”.在拼道之

︵
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后,帶領人就合帶緬合坎迸人禱告’“力我﹛「﹞自己……也力其他地方所

有的人”,所有人都合以“阿﹛「﹞’’加人持告中。〔5〕

禱告結束后,信徒就舍彼此奈吻向候‧在迭肘候’活功地』京就叭

揍絰桌旁磕移到-張桌子旁,也就是力奉猷而准爸的祭耘旁。併﹑酒

和水就都合拿出來放在祭耘上面’主札的牧Ⅱ而“就奉蚤子和蚤昊的名

向蚤父天地的主獻上贊美和茉耀,并且猷上-定伕度的感恩禱告〔6】”。

在禱告結束吋,合企愧“阿I「﹞”,而祝榭之后的“併和酒,也就是力之

猷上了感恩檮告的併和酒’就被分友拾信徒’’‧

查士丁不仗吋基督教崇拜中的重要組成部分做了描述,而且也將

友生的迭-切的意又向其漠者做了解釋（迭篇妒教辟是耳給麥弓皇帝

的）:‘‘迭秤食物,我l「﹞秣之力蚤餐,除了那些相信我l「﹞所教尋之事乃

是真理并已緬受了赦罪洗札以荻得重生,又照看基督教早我﹛『﹞的真理

釆生活的人’不允并任何人緬受。因力我﹛「】不是特迭些糸西舀作平常

的姘或平常的杯釆緬受,而是者作借看上帝的蚤言道成了肉身并力我

﹛「﹞的救恩取了血肉之身的耶穌基督,就是我﹛「﹞的救主釆緬受‧我﹛「﹞同

祥也蒙受教旱魄’迭被叭他而釆的褥告分別力蚤的食物’我l「﹞的血肉

之軀借以被更新得到滋葬的食物,是道成肉身的耶穌基督的身休

和血。’,

昱然’查士丁并投有用似乎吋教外人士來悅更道合的木涪吋基督

教崇拜用涪重新迸行解釋‧舀人﹛I﹞想到查士丁迭篇妒教鋅的受坎乃是

叭力耶穌一十世妃前在巴勒斯坦因惡名而死肘,迭秤做法就更值得注

意了‧然而,查士丁悅道,在荃餐札中教合成貝所緬受的是-位永活

的人物耶穌基督’并且他﹛「﹞所吃的食物是基督的身休和血‧屋管在一

本弓給教外人士的著作中迭秤沸法非同弓常,但他】寸蚤餐札中所岌生

之事的解釋劫并役有因此有所不同‧他所魄的內容在垓世紀早些肘候

就被敘利皿安提阿的伊格納修怔笑了’伊氏睨“蚤餐乃是那力我﹛i﹞受

唯的我l「﹞救主耶穌基督的身休’’‧爰任紐在迭-世妃末叭南高戶弓信肘

曾淡到’‘‘那己鑑力之猷上感榭的併乃是主基督的身休,而杯則是他的

室血‧”在2世紀吋’查士丁勻其他人所相信的道’已堡以笑阮禱告的

文本被i已汞在稍后一十肘期的札仗文猷中‧例如,在耶路撒冷教合的

“感恩”檮告中’主教就檮告蚤昊降下“迭些神蚤的恩賜”釆“將迭併
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篁灘!早期基蠻教思想難精紳

分別力蚤,使之成力基督神蚤的身休”并且‘《迭杯成力基督的室

血,,。【7﹞

因此,首先’基督教的札仗乃是仄祝永活基督的I倘現.它并不是

-頓圯念某-岌生在垃去的事件的餐合。正如奧古斯丁在《待篇》22

篇-即基督受淮持-的阱道中所睨的那祥,札仗“使那些昔日所

岌生的事件成力現在,通垃迭秤方式’它感叻我﹛Ⅱ,就像我l「﹞在笑阮

汎看我l「﹞的主被挂在十字架上一祥”.第二,迭釉札仗明昱是三-沱

的。在有三位一休的“教又”之前,基督徒的褥告包括了神蚤的三-‧

查士丁塊,主札的牧師透泣蚤子和蚤昊的名待告向天地之父猷上‘‘贊

美和茉耀”。在早期札仗中針吋賜下的併和杯的禱告中就有勻查士丁的

扳告呼血的內容‧希波律陀（Hippolytus）著有《使徒倩統》（APos-

㎡o／fcTγααi㎡o〃）,迭是-本反映2世紀末期瓔弓教合力蚤餐﹑洗札﹑按

立而做的禱告和其他札仗的慍例的捫,在此將中,檮告是以呼求蚤父

升始的,隨后紫接看便提到了基督;

你借肴他釗造了方有’并且你喜忱他,就是你叭天上差下釆

迸入量戊女腹中的那位,就是在量女腹中受孕成胎以成力人,被

昱明力你的儿子,借肴荃叉和量貞女降生的那位……他特自己鈇

上廿lu示意受苦,好叫他可以除夭死亡……并昱明他的夏活’拿

起姘采向你絨上感駙,沈:“你仞拿肴吃,迪是我的身休’力你伯

擘升的‧’’也照祥拿起杯釆,忱:‘‘迭是我的血,力你仞流出釆的‧

你伯每逢喝的吋候,妥如比行,力的是j己念我。’’

迭-禱告以失于蚤昊的祈求作結尾:‘‘我﹛「﹞祈求在你蚤沽的教合奉

猷肘,差你的蚤昊釆。’’【‘﹞

除了它的三-沱形式之外’迭秤感恩禱告,或者洮α〃αphoγα（奉

猷仗式）,正如人﹛「﹞所秣渭的那祥,有兩十重要特京‧足管是-秤贊

美、感榭和祈求檮告’但它去p有-秤明晁的敘事結枸。它通垃迭秤方

式’釆仿效蚤鑑中的先例。例如,《待篇》150篇,即最后-首侍篇,

如此升始:“你﹛「﹞要贊美耶和羋!在上帝的蚤所贊美他’在他晁能力的

穹苔贊美他‧’’但是’隨后持人便朴充洮:“要因他大能的作力贊美

他。”在某些侍篇中’迭些作力被麥列出釆;例如,在《侍篇》136篇

中:“【秣駙〕那用智慧造天的……他緬以色列人叭他﹛「﹞中同出釆……
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秣耐那引早自己的民行走『野的……他賜他的仆人以色列力血.”持人

并投有筒單地釆贊美上帝的威茉、良善和大能’他﹛「﹞通泣他的作力,

就是“他大能的作力”釆叭出上帝‧贊美上帝就是述悅他所行的事.

在札仗中,感恩禱告也合釆取同祥方式,以贊美和尊茉上帝升始,

但隨后則舍以穿插方式,再次述悅叭刨世到賜給以色列民律法再到基

督降世﹑受死勻夏活,以及吋他再次降I∣占的盼望;“你是蚤沽、刀有的

主宰……你用泥土照看自己的形象刨造了人,在速背了你的命令之后,

你役有丟奔他,而是借看律法釆教早他’又借看吠先知來呼召他,并

在末后的日寸代,你差下你的狐生爰子’就是我﹛i﹞的主耶穌基督到世∣司

釆,好叫人借看他的降I佔能得以更新并恢夏你的形象……在他被奭的

那-夜……他拿起併釆……洮’‘你｛「﹞拿看吃’迭是我的身休,力你l「﹞

舍的。’’’〔,】迭札仗吋蚤絰中的描述并投有改奕’并且通泣用札仗的形式

釆夏述以色列和基督的故事,肯定了上帝最完全的后示是透泣圻史事

件釆的基督教信仰‧

然而,昱而易兄的是,叭褥告的用同釆看’其中起作用的京西近

不止是吋古代坊史的回」∣乙‧在回陬了那引向“他被奭的那-夜”的救

恩坊史之后,褥告接下釆悅:“我等罪人紀念他賜永生的受苦、受死和

第三天叭死里夏活’升天坐在你,就是他的上帝和蚤父右迫,并他第

二次茉耀﹑大而可畏的降l佔‧”迭里的失健木涪是希脂涪α〃α加〃es!s,

通常被犀力“妃念’’,迭十革同在此姓的扯境下意思是指“通泣使之I佔

現的方式釆回」柩’’‧

妃念的迭秤意又勻沉太人在逾越拮期I司吋出埃及方式的圯念之同

有某秤相似之址‧在《米示拿》（Mfs八〃α力）’即自3世圯早期以降的狄

太律法作品集中,有秣力拉比的迦坍列常常淡到:‘‘元沱是淮,若在逾

越芾期I司沒有淡到迭三件事,就沒有足到自己的寅任‧迭三件事是:

逾越芾﹑元酵併和牛膝草‧之所以淡到‘逾越拮’’乃是因力上帝越垃

了我﹛「﹞在埃及的祖先之n;之所以淡到‘元酵併’’乃是因力我l「﹞的祖

先被叭埃及拯救出釆;之所以淡到‘牛膝草’,乃是因力埃及人曾苦待

我﹛「〕在埃及的祖先‧”隨后,迦瑪列塊道:‘‘在每-代人中,人都血彗

把迭看成是自己出埃及,因力鎰上圯看,‘彗那日,你要告坼你的儿子

愧:“迭是因耶和羋在我出埃及的肘候力我所行的事.”’”那些仄祝逾
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越芾的人并不是旁汎者,而是參勻者.“那出埃及的人乃是我,’’迦灣

列拉比悅‧圯念并非仗仗是失胭中的反血,而是在蚤餐札即基督受死

勻夏活迭些賜永生的事件中’逃避吋l司所加的渚般限制,并成力早期

教合秣力奧秘,亦即基督的救歧之工借以在迭祝榭泣的併和酒的外表

下呈現出釆的札仗性行功‧在淡到基督教仄祝逾越摘的情形吋,奧利

金弓道,“逾越的作力今天仍在岌生,”并且“那些猷上基督的人就是

叭埃及出釆了,泣了釭海,也看到了法老被海水吞投.”昔日在巴勒斯

坦所成就之事,今天則在札仗行功中奕成了II缶現的,正如禱告所表明

的那祥:“我｛「】向你,主啊’猷上迭心存敬畏的﹑元Ⅲ的祭物,求你不

要照我lI﹞的罪孽待我l「﹞‧”〔l0〕札仗忌是以現在肘恣出現。泣去’成力-

秤特打汗╴扇新的未釆之「﹞的現在的在坊‧

在新釣蚤絰中,基督的受死勻夏活并沒有被筒卓地表述力泣去的

事件’而是被表述力-秤現在向上帝猷上的活祭;“因力基督并不是迸

了人手所造的蚤所……乃是迸了天堂,如今力我l「】昱在上帝面前’’（釆

9;24）‧垃去的事件勻現在的奕阮之∣司的迭秤夫系’吋古人釆魄是神

秘的,吋現代人釆脫也是如此‧在5世妃早期的君士坦丁堡,有些人

希望iM只猷祭何以能嗾-次次在不同地』京被再現出釆。在一篇美于迭

段摘自《希伯釆將》的鑾文的洪道中,釣翰.克里索斯托（JohnChry﹣

sostom）’迭位在早期教余中最著名的布道家’如此解釋迭一事件悅:

唯道我﹛「﹞不是每天都鈇上迪祭喝?的硝’我﹛「】每天都在絨上,

將他的受死不斷地呈瑰出米‧那它力什么又是一次絨上,而不是

多次紱上呢?……我1「﹞鈇上的乃是同一小人’而不是今天絨上一

只!羔羊’明天魷上一只不同的』羔羊,而是一直在絨上同祥的

祭……只有一秤祭,也只有一位大祭司袱上迄能沽淨我1「】的祭‧

今天,我｛「﹞所絨上的乃是那一次魷上的,一科功效尢穿的祭‧迭

乃是作力吋那己絰成就之事的一科“紀念”【α〃α加〃e㎡s﹞,因力他

沈:“你仞妥如此行,力的是紀念我.”我｛「﹞不是像述去的祭司所

絨的那祥絨上另一朴祭’而是一直絨上同一朴祭物.或者沈’我

↑「﹞再次特迄一絨祭呈瑰出釆.〔u】

迭秤不斷拳行的札仗庾典強烈地影晌若早期基督教思想家的想象

力‧它將他仞帶人勻基督的奧秘的奈密相交失系中,不是作力-秤所
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史性的妃念,而是作力-秤元可辨駁勻元可置疑的絰強的事笑‧5世妃

肘的麥弓主教大利奧如此表述洮:“吋上帝儿子力了址迭十世界勻上帝

和好所做成和所教尋的-切,我﹛「﹞不仗知道迭是-秤吋現在已然成力

垃去的事件的圻史描述’而且也在他I∣田在的大能作力中絰強到了它

﹛「】.’’〔l2〕在沱及三位-休的教又出現之前,在孛木性的蚤爨注釋招出現

之前’在夫于恩典的教又爭沱出現之前’或失于道德生活的爭沱出現

之前,已絰有了在迭位活波地I佔現于教合蚤餐札之中的被高拳的上帝

儿子面前的敬畏和尊崇。迭-事笑出現在任何理解努力之前’并配酣

出了人lI﹞用言涪和概念釆表迭基督徒所信之道的芸拭‧

基督絕不合高水而在

蚤餐札是基督教崇拜活功的中心,而它在每↑主日集休性的仄典

力基督徒的生活硝立了芾奏‧在早期教合中,絕不存在投有祭圬的基

督教‧而且’絕不存在沒有洗濯札的基督教,也就是投有絰垃洗札之

水的基督教。殉道者查士丁在他呈猷給麥弓皇帝的妒教辟中,筒略提

到了借以將人﹛「〕納人教余的札仗,即‘‘彗我﹛「﹞借看基督被造成新人之

肘,借以將自己猷給上帝的方式’’.他洮’那些吋“我l「﹞所教旱和坼悅

之事乃是真理”心悅城服,“并竭力按照它﹛「﹞釆生活的人,就被教早釆

禱告,借看禁食釆祈求上帝赦免他﹛「〕垃去渚般的罪,此肘我l「﹞要勻他

﹛「﹞-起禱告禁食.然后’他l「﹞就被我﹛「﹞帶到有水的地方’并以我l「﹞借

以重生的方式得到重生’因力他l「﹞隨后就釵受了奉蚤父勻刀有之主,

我l「﹞的主耶穌基督,和蚤艮之名的水洗札‧”〔l3﹞

最早的基督教洗札是在天然的水源即河流或泉水中’甚至是海中

迸行的.北非迦太基的德永囝良,即第-位用拉丁涪弓作神孛著作的

基督徒,在2世紀末曾堡淡到,不管迭人是在什么地方受洗的’“在海

里或水塘中﹑在河流中或是泉水中、在湖里或是水池中受洗’并元笙

毫的不同。”叭《使徒行倩》釆看,似乎第-代基督徒的洗札是在其接

受基督之后立刻笑行的‧但是,到了2世紀末,洗札之前則舍有-段

細致和密集的預番盼段。洗札是一秤力成人,而不是嬰儿預省的仗式;
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在引向受洗之前的敖十月和敬年日寸同中’透泣效法榜祥和笑阮操鯀,

逐有信絰中的ⅡI∣海,成力基督徒生命中一段塑造期‧洗札既是-秤道

德絰圻’也是-秤屑昊絰所‧〔l4﹞

舀-十人完成了最初的塑造期’准省好申清受洗之肘’他要通垃

注冊行劫釆表明自己的愿望‧迭秤注冊工作包括添-份正式的凋查表,

隨后在他前額上面上十字架的圯弓,先是赴出邪昊,由主教力他按手’

并吃一怠盆‧埃吉里姬（Egeria）,-位曾絰在4世紀坊向泣耶穌撒冷

的人,用如下方式釆描述迭秤情形:

在大崙請的第一天之前必須把名羊根上釆,迄里的大崙請要

持鎂八周吋I可……舀牧肺圯下所有名字之后,主教的椅子就被枚

置在大教堂中I可。牧呷﹛「】分坐在他丙迪’其他神取人風則就近站

立‧那些妥受洗的人則被一卜卜領到前面釆,男信徒由自己的教

父陪同,女信徒刖由自己的教母陪同.占他仞一小接一小地被帶

到前面吋,主教就向他｛「﹞的郃人均同迭些人的情況:“迄人是否述

肴一秤良善的生活?他是否孝敬父母?他是不是一卜酗酒或者自

夸的人?’’……若妥求受洗的人江明在迭些I可題是上沒有瑕疵的’

主教就令巧下他1「】的名字;但是,假女口其中某卜人受到指控洮他

犯了其中的某一茶,那他就令被妥求高升并被告絨洮:“妥改述自

新,在改述之后冉到前面釆接受洗札.”D5﹞

在夏活芾之前几周（迭段吋同后釆成力大崙拮）行將結束肘’在

此期l司,准省受洗的人要禁食并禁戒公共娛示和同房之事（若迭人已

絰結婚的活）,并忠心地傾听蚤餐札中的布道;主教合洪－切道,其I司

舍背涌信絰中的每一糸內容,并解釋其中的含又‧合格人（C0加pe-

teγ!“s）,即那些想要受洗的人得跟看主教夏述每一句活‧隨后’主札人

就合帟助受洗者背涌信茶‧八天之后,教舍在晚上聚集迸行守夜棒告﹑

唱持和】∣I械。在迭秤情況下,合有-秤更完全的赴鬼仗式;在仗式垃

程中,牧師合給受洗者按手,呼求神蚤三-上帝,并斥寅那惡者‧

最后,洗札迭天釆∣佔了‧在早期教舍中,夏活芾的盛大仗式是在

周六深夜拳行的-正如末部教含中的情形-祥-并-直持鎮到早

晨‧在聆听宣湊蚤絰之后,新信徒要“交回信余”,即他﹛「﹞几周前叭主

教那里所孛刁的活。天色轎明肘’合灰唱涌《侍篇》42篇:‘‘上帝啊,
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鸞︼秤令人敬畏且不瀛血的摭牲∣辦

我的心切慕你,如鹿切慕溪水”;新信徒釆到前面,那里通常合有-十

小水池,辰六到十英尺,寬三到六英尺,探約三英尺。在水池丙端都

有台防可以步人到水池中,水池以幕帘囿住‧彗主教睨出每十人的名

字,并宣告“我奉蚤父﹑呈子﹑蚤昊的名給你施洗”肘’新信徒就赤

身下人池中,并被浸人水中。舀他﹛「﹞叭水中上釆肘,就合有人用泊釆

膏抹他﹛「﹞’并給他﹛「﹞穿上細麻布的衣服‧在洗札之后’新信徒就合回

到大教堂中’參加夏活拮的蚤餐‧他l「﹞在第－次瓠受蚤餐札吋’逐合

頒受－杯牛奶和蜂蜜;而且,在夏活芾迭-周’他∣i﹞便穿看自己沽白

的細麻布外袍釆參加崇拜‧

正如叭迭-筒短的描述中所看到的情形那祥,在早期教合中,洗

札并不是-件私人的事情’而是整十教合力之集休仄祝的-件事。主

教和其他的神取人貝,郃居和朋友家人,每十人都有自己的角色‧洗

札每年冬天和春天都舍迸行,抨市的凋查,砰格的禁食,信鑾晌亮的

措辟’赴鬼事件﹑浸人水中-迭些都舍叫迭秤鑾疣得到升羋‧洗札

者日寸是最盛大的基督教景汎’占看到郃居和朋友-十十走上前去浸人

水中,便牢牢吸引住了基督教合的注意力‧在膠弓,舀著名哲孛家弓

里昌‧堆克多利努（MariusVictorinus）O踏上大教堂的台防,在受洗

之前宣告自己的信仰吋,因力人l「﹞叭出了他是淮,合企中吃‘涼地窈窈

低涪在信汗’交失接耳地淡到他的名字“堆克多利努’’。D‘﹞

洗札是在水中迸行的,但奕阮是-釉札仗性的洗‧早期基督徒并

不采用酒水札或是澆水札’他l「﹞乃是采用浸札‧基督教是-秤假渚事

物、拼、杯﹑水、膏油而用之的信仰,其信仰植根在迭些事物以及勻

之伴隨使用迭些事物的行叻中。在拳行札仗垃程中友生的情形常合成

力思想家更探刻地反省信余中的活涪和蚤絰中的故事的契帆‧在-篇

丐于釣200年沱及洗札的仇美文章中,德永圈良汎察到,水乃是在刨

造-汗始就刨造出釆的’在《刨世圯》迭卷犒中,絰上圯看睨:蚤昊

‘‘迺行在水面上”。他叭力’水是“化生生命之物’’的元素‧在洗札中

所使用的水﹑普普通通的水,“已絰曉得如何賜給生命”,迭并不奇怪.

＠弓里昌‧堆克多利努（釣280／285年生﹚’非洲文法孛者,在野弓教授演阱木,并翻

庠柏拉圈的作品。晚年皈依基督信仰后（釣355年）,他用迭些作品釆反駁阿里昌派,著有保

瑕將信的注釋。-庠者注
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透垃蚤晃的∣佔現,迭本身就很宅貴的水,“帶有了使人成蚤的能力”‧〔l7】

在德航圈良就洗札中的水所做的吋洽中,基督教所叭信的核心內

容’即上帝是借看一十可以被看兄、摸到的人釆址人叭狽他的’此吋

被延伸到了其他有形的末西上,如水和膏油,併勻酒,奶勻蜜呸有盆,

以及我﹛「﹞在下-章中舍看到的那祥,蚤徒的骨失,基督的身休所接融

泣的蚤地,荃像的木失和油漆等.彗人l「】呼求上帝肘’德永囝良肓道,

“水便荻得了伶迭蚤沽的神秘力量,水在上帝勻人的朕系中如此重要‧”

他胃道;

因此基督絕不令萬水而在.他自己就受了水的洗札,他在受邀

釆參加一切婚札吋’又用水釆奐行自己的能力;在淡道垃程中,

他邀清口渴之人都釆分享他的活水;他在教孑爰lu之吋’肯定了

那力自己卻舍奉上一杯涼水的爰心工作;他在一口井迪休l息;他

在水面上行走;他隨肴自己的意思渡垃海去;他用水釆服侍自己

的n徒‧迭吋水的凡怔一直延鎂到他受雄‧舀他被交在十字架上,

水扮演一定的角色（几江了彼拉多的于）;占他的身休被扎之吋’

就有水叭他的肋旁流出釆（凡怔了兵丁的稔）.【l8﹞

正如在荃餐札中的情形-祥,在洗札垃程中宣淒的瑩文和唱涌的

持歌也都是三╴式的,者然首先是叭洗札宣告升始的‧但是,并非仗

仗是洗札宣告本身是三一式的:在洗札垃程中所祝傾的蚤鋰中的事件

也是三一式的.在早期教合中,基督教洗札的模式乃是耶穌在釣旦河

中受洗的形式.在2世紀初,安提阿的伊格納修曾絰肓道:“基督之所

以要服在洗札之下,乃是要借看自己的受唯使水得以沽淨‧”尼撒的格

列高利睨,叭約旦河迭“洗札的恩典被佳遍了全世界”‧勻道成肉身、

受死和夏活-道’耶穌受洗同祥也是-↑要在受洗前迭段肘∣司介紹給

新信徒的奧秘.耶穌受洗乃是上帝后示的-十狐特肘刻’因力首先人

﹛「﹞在洗札中叭呎了神荃三位-休的真理。在蚤絰吋耶穌受洗所做的描

述中,荃父吋耶穌悅:“你是我的爰子,我喜悅你”,而蚤昊則叭天上

降I佔在他身上.敘利皿作家沙鹿的雅各（JacobofSarug）曾如此穹道:

‘‘在基督昱現【亦即,洗札】之吋,三-上帝在妁旦河昱現。”D,﹞

在洗札迭一汪砰札仗中,主教要出席;而且,在准省受洗這段吋

I司’他要拾那些即將受洗的人以指早‧他的角色是在昊性上、道德上
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和教理∣可答上的,而且古肘力新信徒所作的“教理向答拼座’’,勻新信

徒的淡活,都展現了早期基督教思想家在其教理和沱辯性作品中的角

色并非忌是那么明昱‧然而,叭杵多方面釆併’它都是-致的,按照

信荼中所宣告的內容吋教合的教早做出解釋,引尋迭些新信徒能明白

荃絰中的慍用涪’使新信徒在信仰上得到裝各’以夤接受新生命的抨

格要求,并鼓觔他﹛「﹞勻邪惡勢力迸行斗爭.在迭方面’基督教的教師

lI﹞也是在教孛相俟.在-篇接受按立周年圯念的洪道中,奧古斯丁悅

道:“我用那滋弄我的要道釆弄育渚位;我將我敕以生存之道猷給渚

位‧”【20〕通垃址自己孛刁教合內的生活’主教﹛「﹞荻得了迺用教合涪言的

技巧,并通泣在-十看得兄摸得看的世界中而不仗仗是想象出釆的世

界中物行,重新岌現了蚤絰意象的意又;最重要的是,他｛「﹞了解到自

己所教旱的并不仗仗勻涪言及汎念有失,而且勻可以蝕到的事笑有夫‧

I肪現的恩典

蚤奧古斯丁的伶圯作家波西底昌（Possidius）’-位曾絰勻他生活

件多年的人,槐道:“直到他最后生病前,他╴直都在教合中,叭投有

中斷地、熱切、勇敢地伶洪上帝之道,而且思維判斷清晰‧’’【zl】正如我

所汎察到的情形那祥,迭本犒中探吋的人物’即便不是所有人’也是

絕大部分人都合在教合中定期洪道‧查士丁曾淡到,在蚤餐札中,在

湊堡人宣漢完“使徒省忘泉”或“先知的作品”之后,主持的牧肺

“就以阱道愚清我｛「﹞釆效法迭些可敬之事”‧

在早期教舍中,洪道是本于蚤絰的‧它通常合采用解釋蚤絰中某

段絰文的形式.絰泣一段肘l司’教合札仗中所宣湊的蚤鎰段落就被編

緝成-本絰文集,即摘自荃絰﹑絰泣組鋇編排的鋰文淒本‧在主日,

通常的做法是宣淒-段逸自I日釣至絰的絰文,和-段逸自四福音將的

絰文,迭就是舀天主要宣湊的篷文‧隨看基督教年坊的岌展,宣湊堡

文被分配到-年中的主要芾期,如蚤涎芾﹑夏活拮﹑五旬請.年坊和

札仗本身-祥,看重彊凋的是基督教后示中的敘事特京.

蚤絰中的蚤言建立起-座深深扎根于聆听早期教合併道的蚤殿.
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不仗是在阱道中’在神孛著作﹑將信以及昊修性的著作中’教父l「﹞都

展現出了一秤令人袍羨的弩馭大段蚤絰絰文的能力‧勻現代神孛著作

中弓∣用蚤絰以支持其神孛汎京’因此通常合特絰文放在腳注中的做法

相反,早期教合呈堡中的荃言乃是作力解釋各林汎念的涪言骨架。即

使是早期基督教思想家中那些最富哲理的作家的著作,其思想也是以

荃堡中的涪言釆表迭的,很少合超出蚤堡之外。札仗力基督教的宣併

提供了-秤涪法,即一把打升理解蚤絰涪言如何迺用之「﹞的胡匙‧

但是,札仗中的宜洪并不仗仗是言晤的佳洪‧蚤餐札是庚祝永活

44的基督在所猷上的併和杯中的I佔現。在阱道中,洪道人不仗要力求解

釋荃言’而且逐要通垃吋荃言的迺用邀清合汰迸人笑阮本身,即基督

的奧秘中。正如基督教思想是建立在蚤絰中所圯裁的各祥事件,γes

ge㎡αe’即所岌生之事的基拙上’因此它乃是在崇拜中受到了γes／㎡αγ-

gfCαe’即札仗中所施行之事的滋莽.迭-』氯在重大的芾日’如蚤涎拈﹑

夏活芾、五旬拮所作的沸道中形象地展現了出釆;在早期教合中’沒

有哪十人吋迭-』京的把握能比利奧（Leo﹚更丰富的了‧他在-篇夫于

基督降世的阱道中睨:“今天的芾日,力我l「﹞重新展現了叭童戊女弓利

皿降生的耶穌的蚤沽童年;并且在尊崇我l「﹞救主降生的泣程中,我lI﹞

乃是在皮祝自己生命的升始‧因力基督的降生吋于基督的子民釆洮乃

是生命的泉源,而迭位元首的降生,同祥也是迭身休的降生之日。”【22】

利奧并不是狐-元二的‧芙似的活也兄于克里索斯托、奧古斯丁、

安波麥修﹑大格列高利以及其他人的著作彗中.在-篇夏活拮守夜洪

道中,尼撒的格列高利就曾反夏地匝用“I佔現的恩典’’迭十短捂。迭

介短涪并非革純指向伙基督的夏活中流淌出釆的恩典,而是指仄祝夏

活的案阮札仗.他宣拼睨,夏活芾之夜是仃火輝煌之夜’因力-年中

的任何-天,隨看夜晚的釆I佔,太『日的光芒都要址位于黑暗‧但是’

在夏活芾迭一天,去Ⅱ合在黃昏肘』京亮火把’夏活芾的光芒勻落日余暉

街接了起來‧暗夜被火把的光明逐走,似乎把迭-天延俟了-祥‧即

使是“按照鉀表釆汁算的活,肘I司已絰是夜晚了,”格列高利塊道’

‘‘但照看它的亮光釆愧劫是白天。”早上’火把之光被熄夾’以迎接那

45升起的太陌之光。夏活芾升始了未被暗夜的介人打破的-天.叭蚤絰

中悽到的真理在蚤餐札中,在夏活芾札仗“I偷現的光明”中得到了笑

|



毚.…紳令人敬農且率繃邐的韉牲!虱粵

現‧隨看基督的夏活,就有了“另-次降生,另-秤生命,另-秤生

活方式,我﹛i﹞稟性的-秤改奕”‧〔23】

人的失胭中投有任何京西能理解迭被人茉眼兄泣和奈手摸垃之道

的可靠勻奧秘.通泣不斷沉浸在γeJ』i卹γgiCαe（札仗中所施行之事）

中’早期基督教思想家可以面吋面兄到永活的基督’并且可以勻使徒

多弓-道悅:“我的主,我的上帝‧’’迭-真理是如此真宴,如此持久,

如此迫切’以致它腔垃了任何-秤宗教汎念‧理解并不是通泣退后并

抽寓出釆的方式釆看待事物,而是通泣迸人到迭秤后示出釆的吋象本

身之中‧正如我﹛「﹞在下-章中將舍兄到的那祥’只有雪基督教神孛家

更加深人地迸人基督生命中某一特定事件中,也就是在客西弓尼因中,

彗他睨:“父啊,你若愿意,就把迭杯撤去”（路22:42）肘,他﹛「﹞才

能表迭基督乃是“真正的人’’的信仰。迭秤勻γes即事物本身之同的吋

活’乃是札仗的恩賜‧

勻天使和天使伕

所有古老札仗都包括妃念那些“忠信的亡者’’的褥告‧教合,正

如奧古斯丁在其-篇洪道中所睨的那祥’“并不仗仗包括我﹛「﹞自己”;

它是-座大城,“以基督力自己的元首’’,并且那些伙前活看的人,那

些即特降生的人,述有伏天使天軍,就是“我﹛「﹞天固的臣民同胞’’都

列在其中‧在某些札仗中,力忠信的亡者而做的褥告,以圯念“那些

在我﹛「﹞以前睡了的人’’力形式‧但是,很多吋候迭些禱告封﹞更明硝,

正如叭《使徒完章》（APo㎡oZicCo〃拋im㎡o〃s）,即-部4世圯吋的札

仗｝〔編,摘出的以下例子-祥:“我等企人力自起初之肘就-直付你喜

悅的所有蚤徒向你猷上褥告,就是列祖﹑吠先知、吠又人、汰使徒﹑

汰殉道者、汰扒信者﹑汰主教﹑吠祭司﹑吠扒事﹑炊副汍事﹑次揍絰

人﹑汰唱持人﹑汰童女、吠寡妃﹑汰平信徒’逐有所有你知道名字的

人‧”〔24﹞有的肘候,合提到笑阮的名字,如殉道者和蚤徒,迭↑城市以

前的某位主教’-位彗地教合中受人尊重的娼女‧

基督教肇端于凡叭狽夏活基督之人的兄怔‧他l「﹞的兄怔’正如蚤

PU4
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保昭在《哥林多前將》中所睨的那祥,是“交付給’’其他人的;絰垃

-段吋I司之后’迭秤交付就漸漸被人ln秣力伶統了‧足管倩統勻伶承

風俗刁∣曖﹑教尋、組鋇形式有看朕系’但劫是由人釆佳承的‧叭-升

始,基督徒就尊重力其所輒受的真道做垃兄怔的那些人’最著名的是

那些殉道者及男女蚤徒了‧基督教信仰元可避免是勻笑阮人物的生命

勻言行朕系在一起的’因力所伶承之道最終依敕于偕承者（㎡αα㎡-

亡oγes）,即那些迸行迭-偕承之人的忠信‧

在基督教合史早期’基督徒舍在殉道者墓旁聚集釆禱告和拳行蚤

餐札‧╴代人中的忠信者勻以前日寸代那些忠信者朕合,并不是通泣-

套汎念和教旱（足管迭是預沒的前提）,而是通泣圯念他I「﹞名字的教合

而朕合起釆的‧迭祥做就勻以前的肘代之同架起了柝梁,并透泣他﹛「﹞

勻炊使徒朕系了起釆;如此就合賦予基督教思想家以信心,得以剛強

牡肥并勇敢行功‧他﹛i﹞在其他人死后仍合追述其思想.正如若投有祭

圬就投有基督教’若投有洗札就投有信仰-祥;照祥’若投有教合,

也就不合有基督教思想了.蚤徒相通乃是活波地l佔現于每次蚤餐札的

泣程中的。

那些忠信的逝者不仗力人l「﹞所圯念,也受到吹迎作力札仗參勻者

出現‧在迭-方面’克里索斯托曾留意到自己听吠的局限,友現有必

要向自己合吠解釋力什么札仗要包括迭些檮告:‘‘在迭神蚤的奧秘中’”

他塊道,“我l「﹞并非徒然提到那些逝者,我I「】乃是代表他﹛「﹞釆到上帝面

前,愚求我﹛「﹞面前的〔注意他所用的涪言﹞上帝的羔羊,就是那除去

世人罪孽的……好叫他﹛I﹞得看某些安慰‧”雪仄祝迭“令人敬畏的奧

秘’’之吋,他弓道,祭司睨’祭物是‘‘力了凡在基督里睡了的人’也

是力了那些代表他﹛「﹞以示妃念的人’’猷上的.他又朴充悅’我﹛「﹞若非

想到它｛「﹞有某秤果效,就不合做迭些事:“我﹛「﹞的崇拜不是一釉舞台

表演。’’【25﹞

在崇拜札伙中,教合中的所有成員,垃去的、現在的述有將釆的,

都迸人到-＋教舍中,迭教舍包括列祖勻吠先知’童戊女弓利皿和汰

使徒’殉道者勻汰蚤徒,逐有那些名字只有上帝才知道的人‧用“贊

▽
『

川
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圍.…濰嗡八敬驟胤雞繃腿鰓韉牲∣錙,

美上主’’（TeDeum）＠-待的活睨,“茉耀吠使徒的聚集,仄先知的困

契’身看白袍的殉道者大牢都秣頌你‧?那些參加崇拜札伙的人并不仗

仗局限于迭↑世界中的信徒‧撒拉弗的贊美持也被賜給了我l「﹞,耶路

撒冷的西利永曾悅:“叫我﹛「﹞得以參勻到天上刀軍的贊美歌青中‧’’舀

上帝的百姓扔甭釆敬拜迭位三-上帝吋,他﹛「﹞乃是加人天上刀軍涌唱

的贊美恃歌中。迭-』京在引向“蚤哉三-歌”之前的褥告中,即紫達

在力賜下的拼勻杯所做的佈大禱告中明碗表述了出釆:“千千的使者寸

刀刀的天牢,都釆侍奉你;坐在室座之上掌管刀有的’你配得贊美,

大有能力‧在你旁迺,有兩位六十翅膀的威砰撒拉弗侍立,用兩介翅

膀遮臉,丙＋翅膀遮胸,丙↑翅膀咆翔.他﹛「】歌唱你的蚤浩.求勻他

﹛n的贊美-道,也接受我﹛i﹞又寸你蚤浩的吹呼:蚤哉!蚤哉!蚤哉!刀

軍之耶和犖,你的茉光充滿天地!渚天充滿了你的茉耀,全地也充滿

了你的茉耀!”【26】

在《持篇》138篇的古老版本中,第-拮堡文是迭祥的:“我要-

心秣榭你,在渚神面前歌傾你‧’’大格列高利在其一本著作的-段插曲

中何到;“唯道合有任何忠信者」坏疑,將耶穌基督在蚤餐札中猷上的那

-刻,炊天牢組成的牙趴在切,高山勻幽谷相達,沃野勻穹苔呼血’

可兄之物勻不可兄之物也都-同吹歌呀?!’’格列高利的意兄并不是狐

-元二的,數十世圯之前,奧利金就曾悅道:“我并不杯疑’在我l「】的

大舍中伏天使也都在坊‧”有“兩十教合在坊,-十是人的教舍,另-

十是天使俎成的教合”.〔27﹞

通泣渚多的行功和捂言,迭秤崇拜的仗式就將坎蚤徒相通銘刻在

基督教思想家失腋勻心版上.他l「】在另-些人在坊的情況下贊美上帝’

舀他﹛n蔣而迸行自己的研究肘,迭群人仍然是在坊的‧在汰教父中,

并沒有笙毫的知狽精英主又‧他﹛「﹞的思想方式并不仗仗受到教合群休

絰強的滋莽,而且也依敕于-↑群休,它既回到垃去也延伸到將釆的

吋空中存在,它要成力-座城,其目的就是要“敬拜那羔羊”（后22:

OTeDeum也被林力TeDeumLaudamus,AmbrosianHymn或是ASongofthe

Church。-般叭力,迭首贊美侍的作者是安波麥修或奧古斯丁。持歌的題目是趴肯的升失的

拉丁文伺迭出的,“Thee,OGod,wepraise”‧迭首恃在麥弓天主教合中仍絰常使用。-犀

者注
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3﹚。他l「﹞借看在自己的著作和沱文中立言,釆向自己的合汰宣洪’常

常是用同祥的活.崇拜札仗吸引企主教勻信徒迸人-十共同的公共生

活領域中,迭-緬域的核心行功就是敬拜迭位三-上帝,基督教思想

乃是在勻教合生活’她各祥的荃札和渚般的笑跤、蚤絰勻信堡、殉道

者勻吠蚤徒的紫密相朕中,在天上吠牢的陪伴下岌展起釆的‧

注釋

〔1﹞TheQα㎡cα〃qαeuM〃,有吋又秣阿塔那修信絰（theAthanasianCreed）。文本和

洋文均載于J‧ND.Kelly,T力eA㎡八α〃α㎡α〃Cγeeα（NewYork,1964）,17;Au﹣

gustine,O〃rheSPiγ㎡α〃α加cLe立Gγ,36.66。

【2〕Agα加srHeγes古es4.18.4-5.

【3〕EmbαssJ／1L2.

<4]1APo/ogJ61.65-67.

<5]1APo/og>65.

[6>InGreek,“MakesEucharist.”

【7﹞IgnatiusS加yγ〃αeα〃s‧7‧1;LαL㎡αγgfeαeSα加kJαcq〃es,ed.DomB.-Ch‧

Mercier(PO26·2;no.126;Turnhout;1074),206.

【8﹞EzPos㎡o〃o／Psα』加212.1;BernardBotte,HfPPo』j﹚reαeRome:LαTγαα㎡o〃

αPo5㎡o〃q叨e（SC11:48-52）‧

【9〕LαLimγgzeαeSαi〃rJαcq叨es,200-02.

【10】M㎡sh〃α／lPesαc／i”10.5;用于表述垓意的拉丁涪卓同是γePγαese〃ro,‘‘昱現’’

或‘‘重新奕現”。參兄Tertullian,AαrjeγsαsMαγαo〃e加1.14;Tγeα㎡seo〃亡／le

Pα3soucγ3;LαL㎡αgieα8Sαi〃亡Jαcqαes,204。

<11]JohnChrysostom’Hom·InHeb.17.3onHeb9:24-26.

〔12﹞Seγ加o〃63（PL54:35）◇

[13]APo>ogJ1.61·

〔14〕BαP㎡s加4;CyrilofJerusalem,Cα㎡ec／M㎡cα／Leααγ.es13‧9‧

〔15﹞Joαγ〃eJo∕Egeγtα45.1-4.

〔16﹞Augustin,Co〃／essio〃s8.2.5.

【17﹞Bαp㎡s加3.4;Bα”s加4‧L

〔18〕Bαp㎡s加4‧4;Bα”s加9.4.

【19〕EP／les㎡α〃S18‧2;O〃r／leBαP㎡s加o／C／l「ist（PG46:592d-593a）｝Ho刃z㎡』yo／

Ep叻几α〃J33（PO43:565）。



<20]

[21]

<22]

<23]

<24>

[25]

<26]

[27]

嘴……紳響人敬幾邁濰攏邈的繃牲!繙

SGγ加﹝）〃339‧4‧

Lt∕eo／Aαgαs㎡〃e31.4.

Seγ加o〃26‧2.

GNO9:277-80。

ErPos㎡o〃so／Psα』加36,Seγ加0〃3.4;ErPoM戊o〃o∕Psα』γ冗90,Seγ加o〃2‧1;

APoJro』icCo〃J亡i卹rio〃s8‧12‧43-44‧

Ho加叼41‧4.on1C0r.15:35（PG61,361a-b）.

My㎡αgogicα』Cαrec月eses5.6;GeorgWobbermin,A／Zc／jγ㎡』㎡c／je』㎡Mγgfsc／lc

Stαec陀eα“sαeγK㎡γc肉eAegj﹜P加〃s（TexteundUntersuchungen17【Leipzig,

1898],p.5,trans,inDeiss),114-15.

DZα!og叨e4.60;Ho加f／j∕o〃L皿綞23:8‧
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上帝力今日寸昱出的茉面

瑰今,吋待上帝的荃絰妥像吋待他的茉面一祥.

查在他的I∣缶瑰中融化‧

-蚤奧吉斯丁

.-十人若生活在蚤絰出現之前,合是怎祥的情形呢?在有教莽的

膠弓人揆放將籍的櫥拒中’人﹛n合岌現,在阱希脂涪的人群中’有

《伊里皿特》勻《奧德賽》,其中的故事即使是孛童﹛「﹞也都了解,有赫

西俄德（Hesiod）O夫于汰神涪系神活的《神涪》（T八eogo〃y）,有索

福克勒斯（Sophocles）＠勻畋里庇得斯（Euripides）◎的悲刷,述有米

＠赫西俄德,古希脂恃人,釣生活于公元前8世妃,被林力‘‘希脂教】II恃之父”,其主

要著作有俟持《工作勻日寸日》,《神懵》。-庠者注

＠索福克勒斯（約前496-前406年）,勻埃斯庠麥斯和歐里庇得斯并秣希脂三大悲刷

作家,具有杰出的音示、政治才能。索福克勒斯-生刨作了-百二十多部刷本,悲刷有《埃

阿斯》﹑《安提戈涅》、《俄底浦斯王》、《埃勒克特拉》、《特拉基斯少女》《菲麝克武J武斯》、《俄

底浦斯在科洛陪斯》等七部.-犀者注

◎歐里庇得斯（前480╴前406年）生于阿提卡一貴族家庭,希賸三大悲刷作家之－,

－生共刨作九十多部作品,保留至今的有十八部,主要著作有《狐目巨人》、《阿永刻提斯》、

《美狄皿》﹑《大力士的女儿》、《安德洛瑪刻》、《希波呂托斯》、《赫卡柏》、《特洛伊的姐女》、

《在陶洛人里的伊菲格吶Ⅲ》、《厄勒克特拉》、《海佗》、《伊翁》﹑《腓尼基的姐女》﹑《俄瑞斯特

斯》、《醉酒的女人》、《伊菲格納I【在奧里斯》‧-犀者注
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南德（Menander﹚＠的喜刷.在洪拉丁涪的有教弄的膠弓家庭中’則

可能全有《埃涅阿斯圯》（Ae〃e㎡）,即堆吉永阱述埃涅阿斯漂流到意

大利并建立了-座城的史恃;有奧堆德（Ovid）＠的《芟形圯》（Merα-

加oγp﹠oses）,即-部夫于叭混沌混亂中出現秩序的世界和坊史演芟的故

事集;述有李維（Livy﹚◎的膠弓史’尤其是其中第一卷’拼述迭座城

市建立的情形‧可能逐合有令人尊敬的智者如泰勒斯（Thales）＠和車

迭哥拉斯（Pythagoras）的涪最,柏拉囝的吋活篇,尤其是《蒂近歐》

（T【〃!αe“s）,Ⅲ里士多德的《尼各弓可佗理孛》（Mco加αcAeα〃E洫-

tcs）,斯多葛派的芝涪（Zeno﹚的著作;修昔底德（Thucydides）和希

膠多德（Herodotus）的叨史將.盟弓人可能合有西塞麥（Cicero）的

演拼杲和他的《沱共和囤》（DeReP叫Mcα）,或杵述有塞涅卡（Sene-

ca）的佗理文章‧

在迭些將及其他將籍中,人﹛「﹞可能合揍到阿彼膠’他汞死了大蟒

蛇皮同,并守迥了德永斐神店;揍到奧德賽叭特洛伊返回的冒險故事;

淒到赫拉克勒斯的怖大功並;揍到埃涅阿斯在寓升迦太基肘狄多的忱

份之情;揍到柏拉圈的《理想固》中洞穴的隘喻述有洱（Er）的故事‧

人﹛n可能合思考皿里士多德肘友疽的沱述’西塞膠洪述西皮奧婪兄釆

生,塞涅卡沱幸福生活’克利安西斯（Cleanthes）◎的宙斯傾,伯里克

o米南德（前342?-前291年）,生于雅典,古希脂新喜刷肘期著名刷作家,－生刨

作我刷迭一百余部’著名作品有90部,但只有《底斯可膠斯》（又名《坏脾昂男人》）完整保

留下釆。-犀者注

＠奧堆德’古瑕弓最具影Ⅱ向力的侍人之一,其重要作品有,第-部恃集《恣歌》﹑《列

女志》及《沱容怖》﹑《爰的芝木》、《爰的匡斤》等。公元7年完成的《奕形i己》,代表了作者

的最高水平。咳將用六音步恃行弓成,共15卷,包括約250小神活故事,以繃年休形式,叭

刨世弓到凱撒之死,奧古斯都瞇位。-犀者注

◎李堆（前59-17年）,古麥弓著名店史孛家,生于意大利北部帕塔堆,有多部哲孛和

侍歌著作,最著名的有“多弓史’’（原名力Aburbeconditalibri,意力“叭瓔弓建城升

始”）。-澤者注

＠泰勒斯（前624-前546年）,古希脂思想家、科孛家﹑哲孛家,古希脂最早的哲孛

孛派米利都孛派（也秣爰奧尼Ⅱ孛派）的﹫lI始人,希脂七吩之－,西方思想史上第-小圯載

下釆的思想家‧古希脂及西方第-位自然科孛家和哲孛家,被秣力‘‘科孛和哲孛之祖”,泰勒

斯的孛生有阿那克西曼德、阿那克西米尼等.其自然哲孛的主張是水本源睨。-庠者注

◎克利安西斯（約前331-前232年）,希脂斯多葛孛派哲孛家,以其勤杳著秣,常白

天刁猓,夜晚提水澆因,被秣力‘‘第二仆赫拉克勒斯”,其著作主要有《沱肘∣司》、《佗感兌》、

《沱政治家》、《沱神》等。-犀者注

51



愚0∣早鰓基督教思想鹼精神

利（Pericles）的葬札演洪,戶克菜西姬（Lucretia）的戊沽勻安提戈

涅的忠城的故事等等。迭些神活﹑坊史﹑寓言、涪杲﹑洮演泵和故事

枸成了古希脂麥弓的智慧。迭看起釆足嬤了‧

然而,吋那些追隨基督的人釆愧,迭十世界似乎既暹近又不真奕。

因力它的智慧并沒有包括蚤鑾和《刨世氾》中又寸叭元中刨造有的圯載,

皿舀夏娃受拭探墮落’皿伯拉罕猷上自己儿子以撒,以色列人出埃及’

摩西在西奈山上緬受上帝的律法’大Ⅱ覬覦拔示巴’釣伯受苦,沈太

人在被擄巴比佗日寸先知l「﹞所伶的神渝,以賽Ⅲ將中的仆人之歌,沉滴

和茆撒拿的偕睨,基督伙童戊女降生的故事’基督在『野中受拭探,

好撒均利皿人和浪子的比喻’財主和拉撒路的故事,沉大出奭基督’

基督在十字架上受死勻三天后夏活,《使徒行伶》】寸早期教舍坊史勻荃

保麥咱信的描銓‧

古希賸人和麥弓人都不合熟悉蚤絰中天上的耶路撒冷或‘‘上帝之

城’’的意象,第二皿者或基督的身休,《雅歌》中的持歌,或《路加福

音》中的‘‘弓利皿傾”,蚤保留生功形象的神孛描述:“不能看兄之上

帝的像’’、‘‘是首生的,在-切被造的以先”,《腓立比將》中基督‘‘虛

己’’頌,《約翰福音》的前言勻蚤釣翰在《釣翰-將》中吋爰的默想。

他l「﹞的褥告將合吋《侍篇》作者以板具十人化的涪言釆秣呼上帝的活

-如:“我向你犯罪,惟狐得罪了你”（待51）,以及“耶和羋啊,你

已絰整察我,叭汎我.我坐下,我起釆,你都曉得,你叭述扯知道我

的意念‧……我往哪里逃躲避你的面?’’（恃139）-毫元所知‧足管

古代作家合使用杵多兄于蚤鑾中的同涪,但如恩典、信仰、lI頂服﹑爰﹑

真道、忍耐、盼望﹑上帝的形象﹑收納、仆人﹑刨造、上帝的旨意、

掠逸﹑律法﹑父上帝﹑上帝的道、蚤昊－美的同即不合位列其中‧他

﹛「﹞不合特沉太人的叨史視力自己的圻史‧荃絰將基督徒塑造成-秤民,

并賦予他l「﹞同-秤涪言‧

正如由古典偕統塑造而成的知呎分子-祥,初代基督教思想家l「﹞

厲于-↑富有孛莽和心滿意足的俱示部’他﹛I﹞滿’坏信心’知曉什么是

吋其有益之事.在孛校里,他﹛I﹞己鋰孛合了迭自荷弓和堆吉永作品中

n••
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3‧僱帝妁今跚嬴出的縈藺l馴

的俟篇大沱,通垃仿效伊索克拉底（Isocrates）O或西塞麥典雅的句

子’他﹛「﹞孛合了用精雕細琢的同涪釆弓作典雅的散文并迸行洪演.在

闆揍《刨世氾》之前,他l「﹞就已絰岡湊垃柏拉囝的作品;在闆湊先知

的作品之前,他﹛「﹞早已∣周湊垃歐里庇得斯的著作;在岡揍《撒母耳圯》

和《列王圯》之前,他﹛「﹞已絰闆湊泣了希麥多德勻修昔底德的著作;

而在闆漢福音將之前’他﹛「﹞則已絰岡漢了普魯塔克（Plutacb）的《名

人佳》（LiU“）‧＠他﹛「﹞吋自己的古老文化感到非常自豪,吋其仇美的

涪言﹑文孛的洗鯀,逐有文化中的智者津津采道‧

然而,雪他﹛「﹞將蚤絰拿在手中肘,劫被它所征服了‧蚤絰沉如伙

高山之巔奔謄咆哮而下的洪流-般’傾污在他﹛「﹞身上.他l「﹞-旦超越

了蚤絰平笑的凡格’就合感到自己迸人了-十新的、神秘的世界,近

比他﹛i﹞以前所了解的-切更富有吸引力.正如-位敘利皿的基督徒在

淡到《刨世圯》日寸所洮的那祥:

我曾一展荃卷,

lu中喜床充滿’

絰丈伸展汛臂,

迎我相捌以迂;

迎客吻我之頰,

引我同求良伴;

我入絰丈深灶’

原在力丈示府,

美丈本鎗示因;

馳然亦夏陶然,

由此黃金之屋,

得赴示因深灶。【l】

n
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o伊索克拉底（前436-338年）,古希脂著名修辟孛家,雄辨家。-庠者注

＠普曾塔克（釣46-120年）,璟弓帝固吋期侍圯作家和佗理孛家’生于希脂的加麥尼

皿,曾游坊垃埃及、意大利和希脂阡多地方,結狽汗多名人。但大多肘I司居于其家多,任舀

地行政沃官,并雪泣德永斐阿波麥神店祭司。普氏博筧群將,著述丰富。倨其子力其著作所

輯目最,篇名有227頂之多。現存伶世之作《名人侍》（Lfue﹩o∕r几eNob』eG了eciα〃﹩α〃αRo-

加α〃s）和《道德睢集》。-犀者注



瞞繳l單期墓蕾教患想的精神

5』

我↑「﹞的智慧

蚤堡X寸基督徒思想方式的影晌’在所有早期基督徒作家中都是昱

而易兄的,殉道士查士丁﹑撒狄的墨利托（MelitoofSardis）＠,里昂

的爰任紐、迦太基的德航圈良,者然呸有皿廚山大的奧利金‧但是,

吋于荃絰的涓涓清流是如何滲透到早期教合思想中的,則可以叭皿廚

山大的克菜n（Clement0fAlexandria﹚著作中最清晰地看到‧在早期

基督教思想家中,克菜n是最希脂化、最文孛化﹑最博孛的代表’他

浸淫于希脂世界的高派文化中’以致他在自己作品中不斷引用數百名

待人、哲孛家、刷作家和所史孛家的內容.直至今日,他吋已遺失的

著作,包括吋杵多前亦格拉底吋期的哲孛家著作的引用元人堪勻之比

肩‧他是特文孛作力在教合中和平逅作的工具’而非仗仗用作打缶昇

端的工具的第-位基督教作家‧他也是-位平信徒,而非-位主教’

元需袒負照管教合或沸道之寅.正是因力迭-原因’弄清蚤堡是如何

影晌其孛木視野的,也就更加具有后友性了。

克菜n的出生地京并不力人所知,但很可能,他于2世妃中期約

160年左右出生在雅典。在那里,他接受了早期教育’年輊肘代曾游遍

地中海世界各地’向哲孛家l「﹞孛刁。在某十肘I司’他接受了基督教,

并升始投Ⅱ而在基督教教∣而n下’其中-位在希賸,另-位則在敘利皿,

逐有-位在巴勒斯坦;直到最后,他在埃及找到了-位自己一直在尋

找的教Ⅱ而。迭位教師’克菜「﹞悅’“笑在是-只遍釆先知勻使徒教早之

花而酣蜜的西西里蜜蜂‧’’迭位】而倀大名力潘代努斯（Pantaenus）＠’

此人可能-直袒任Ⅲ坊山大某所基督教孛校的校辰,但就我﹛「﹞所知的

o撒狄的墨利托,早期教合著名緬袖,184年殉道‧德永團良秣其在硝立教合正典方

面有突出盂猷。仇西比身的《教合史》圯載波利卡普曾淡到撒狄的墨利托是行在蚤晃中的

人‧-庠者注

＠潘代努斯（?-釣190年）,敘利Ⅲ人‧基督教早期教父勻神孛家,-般扒力是皿圻

山大孛派的刨始者‧他曾是-名斯多葛孛派哲孛家,在埃及Ⅲ圻山大城教授哲孛,刨立皿店

山大教早孛院,Ⅲ坊山大的克菜n曾投】而在他「﹣】下。潘代努斯本人的著作并沒有被留伶下釆,

但杵多早期教父的作品絰常引述他的事迦。--犀者注



》.墮辮鉤令釅關驪齣鞭薊i鸞鱟

信息是’克菜「﹞曾勻“他-同孛刁”’并秣它力“第-位大有枚柄

者”‧【2】

克菜「﹞的第一部著作,即-部名力《叻勉希膳人》（Ez﹠o沛α㎡o〃加

r八eGγee陀s）的妒教著作,升篇便魄道:“底比斯的安菲翁和菱修姆那

的阿里翁都是游吟持人‧他﹛「】都是伶愧中力人秣耆的人物’直至今日,

在-首希賸人所唱的合唱中述在歌頌他l「﹞舀中-十人怎祥使-糸海豚

看迷’而另-十人則怎祥址底比斯城堵堅固‧逐有-十人,-位精通

芝木的色雷斯人（而且同祥在希脂佳悅中享有盛名）仗靠自己的歌喉

就引I∣服了野害,甚至述有用音朱拔移橡榭‧我逐可以告坼你∣i﹞另-十

神活,-位精于此道的仁兄’也是-位歌手,洛克里人歐躇摩斯和皮

索的蚱蜢的故事‧”〔:】

克茱「﹞在自己的演者面前雄視I周步’展現-把自己吋希脂文孛的

掌握,好迎合汎吠的口味‧但是,很快就到了-十夫健慮上‧送一次,

改雜到希脂人釆听-首新歌了‧他弓道:“址我∣「﹞用智慧將光輝仙催的

真理和上帝蚤山上先知神蚤的采叭叭天上帶下釆.”址人l「】“放奔赫利

孔山＠和喀賽戎山＠〔希脂的兩座山,古代膜拜希脂神明的地’京﹞,在踢

安山上立-↑居所’‘因力圳海必出于踢安;耶和竿的言涪必出于耶路

撒冷.’’’【紲﹞

】寸克菜「﹞釆悅,迭出自耶路撒冷的言涪’即‘‘厲天的言涪’’,是在

基督迭-位格里道成了肉身的上帝的遐各斯.透泣他的歌唱,男女信

徒重荻了新生,瞎子的眼得以看╴兄’萱子的耳也不再岡塞,瘸腿之人

已孛合行走,悖逆之人得勻上帝和好’并且透垃他’克茱n悅’我﹛「﹞

得以“看兄上帝”‧-十日寸代又-十日寸代’上帝的蚤言’即上帝的遐各

斯,都在向上帝的百姓睨活,借看摩西的活涪﹑企先知的神渝﹑箴言

中的功勉’逐有吠使徒的著作,尤其是在福音將中言悅出釆‧吋迭些

著作’克菜「﹞秣之力“蚤篷”或“上帝的絰卷”,將其視力引旱人﹛Ⅱ垃

-秤蚤沽生活的指南和真理的源失‧“投有文風和遣同上的蟒揉造作’
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◎赫利孔山（He】icon）在希惜中南部,希脂神活中叭力它是掌管文芝﹑音示、天文等

的九位嘐斯所居住的地方‧-犀者注

◎喀賽戎山（Cithaeron）在希賸中部,南方力阿提卡,北方力堆奧蒂Ⅲ,垓山是希脂

倩魄中的酒神狄奧尼索斯（Dionysus）即膠弓人所信奉的巴克斯的蚤所,其仗式多以女性力

主,通常在其膜拜似式中多有放糾的行力出現。-澤者注



鱉感l舉期繃嚮教繳攏的糖紳

投有毫元意又和欺鴉人的辟藻’它li﹞使那些被邪惡淹投之人亦醒’并

在人生中各祥背信奔又的行力中補就-茶堅笑的道路‧”【5﹞

在克菜「〕的著作中,蚤鋰第-次以基督教文化根基的形式出現。

他的著作中充滿了蚤絰涪言,荃絰表迭方式’蚤堡中的意象和比喻,

述有至堡故事‧蚤絰中的英雄人物芟成了他的英雄人物‧蚤堡的店史

交成了他的坊史‧彗人﹛「﹞叭狽到’吋克菜n而言’蚤絰是用-秤朴笑

不力人看重的涪言弓成的昇方之將’是沉太文化的芹物,勻希脂文孛

作品迥然不同肘’迭-息就更昱得突出了‧他在受泣希脂文孛教育之

后﹑成年吋才接融蚤絰。在某些坊合’克菜「﹞常常合重弓蚤鑾中的段

落’使之听釆更像自己悽者熟悉的那秤散文休裁.在他接受了蚤堡之

后,克菜n仍然保留了非常派厚的希賸色彩;那些投有受泣教育的淒

者,吋他將引自荷弓和柏拉囝著作中的段落勻引自次先知或蚤保麥著

作中的段落并列起釆的做法,合感到吃!涼‧

然而,克菜「﹞的思想作品若是撇升了蚤堡就元法力人﹛「﹞理解‧拭

想-下几十統汁敬掘‧吋他的著作所做的粗略統汁昱示,每更上都有

七八灶蚤堡弓∣文.吋I日釣的引用仗有-千五百扯,而吋新釣的引用則

有三千多姓.吋《弓太福音》的弓∣述超泣五百多灶,又寸《釣翰福音》

的弓∣述超泣兩百多灶’吋《持篇》的弓∣述有三百多仙,吋《以賽皿將》

和《箴言》的引述則超泣兩百灶‧

雪然,人I「﹞或件合提出昇哎洮’筒車地多列吋蚤篷的弓I用并不能

作力-位作者如何理解蚤絰的怔掘,或者睨蚤絰如何塑造其思想的怔

掘。在克菜「﹞著作中,吋希賸文孛的引述’刈荷弓﹑柏拉囝、皿里士

多德﹑歐里庇得斯、克日西普（Chrysippus）﹑普魯塔克和其他希脂作

者的弓I述,超泣了又寸蚤絰的弓∣述.然而’迭是有匠別的.克茉n引用

希脂文孛作品,是力了睨明-秤汎慮,力了凸晁-介沱』京’力了取悅

并娛采自己的揍者‧彗他弓∣用蚤絰肘’劫有-秤友現的意思,洮明叭

其字里行I司孛到了某些非同弓常的末西,魄明蚤絰并不是吠多捫籍中

的-本.吋克菜n釆睨,蚤絰是后示勻﹟∣l海之源’是“我﹛「﹞的智慧”,

正如他在某灶淡到的那祥‧有一次,雪克茱n直接弓∣用希脂文化遣芹

吋,他特其表述力叭蚤鋰中汲取的智慧‧例如’他曉得’城笑的美德

是可以叭希賸渚多道德家的思想中找到的,然而雪他特其呈猷拾自己

︹
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!上巒沁嚀紂爨出約漿簡﹜屬鸞

的湊者吋’他劫引用了荃絰中的-卷將’即《所麥「﹞智ⅡI∣》o中的一段

堡文,作力自己教旱的滌∣源‧“她【智慧】教旱自我拮制和灌慎,正直

和勇氖;吋必死的人釆洮,人生中的任何京西都沒有它lI﹞室貴‧”〔6〕

-本芙于基督的捐

蚤絰是如何迸人克菜「﹞的思想中迭-∣可題’通泣佯細考察-段鏗

文就可以看到‧克菜「﹞的主要著作《朵圯》（Srγo加αreis）乃是吋影晌

基督徒生活的神孛和哲孛沱題迸行的-系列既不達貫又往往晦澀淮懂

的甘沱。在吋沱-十同題肘,他以引用柏拉囝的《法律篇》（Lαujs）汗

始。“按照古人伶統”’柏拉囝弓道,“神是-切存在之物的本根、目的

及核心……因力有了神,才可以找到正又……而且每十人才舍朱意忠

于正又.”

柏拉囝《法律篇》中的迭句名言,即柏拉囝本人伙以前的伶統中

縱承下釆的末西’勻法律在迭十城市的生活中扮演的角色及其神蚤的

枚威述有人吋神及吋他人的責任息息相失.然而’柏拉圈去世之后的

敬十世紀中’迭段引文劫脫寓了迭-背景,可能是通垃名言杲的方式’

作力道德公理升始流侍‧阿永奇滿斯迭位2世圯的哲孛家叭力迭段沱

述是失于目的,亦即人生目柝的;吋此,他根掘柏拉囝的思路,將其

界定力‘‘效法上帝”（likenesstoGod）:‘‘若我l「﹞被賦予了-秤造宜的

稟賦,那我﹛「﹞就可以迭到效法上帝的境界’若我﹛I﹞的刁慣﹑教育和生

活方式勻法律相吻合,而且最重要的是’假如我﹛「﹞逅用理性,而且研

湊哲孛佳統中的教早。”〔7﹞

克菜「﹞熟悉阿永奇躇斯吋柏拉囝思想的解釋,但在介紹迭段弓∣自

柏拉囝著作中的段落日寸’正如他表述的那祥,他乃是叭“我﹛「﹞的作者

之-”那里弓∣述了迭段活‧迭段著名的弓∣文出自《刨世圯》1章中失于

人受造的內容。“我﹛「﹞要照看我｛「﹞的形象,按看我l「﹞的祥式造人’’,迭

段絰文包括了阿永奇躇斯和柏拉圈使用的“形象”（likeness﹚.克菜「﹞

◎《所膠「〕智﹟I∣》力次鎰中的-卷智慧將。-犀者注
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在付沱-升始就通垃提醒自己的湊者,用╴秤出人意料的方式提出了

-秤沱怠:要思考上帝的形象’決不能叭人現在所知的情況人手’而

是要叭上帝所刨造而且是“照看上帝的形象”所造的人人手‧他提出’

吋柏拉囝‘‘上帝的形象’’的汎念要按照荃絰中夫于形象的意思釆迸行

解釋‧“形象’’’在他吋《刨世圯》的岡淒中’是指人在被上帝刨造吋

釵受的末西’“形象”指目的,即我﹛「﹞的人生匝雪追求的目的。人芙的

咱宿乃是勻其在上帝里的源失失朕在-起;唯有在上帝那里,人的形

象才成力可能’因力我﹛n是照看上帝的形象受造的‧

通垃弓∣人形象迭-主題,克菜n昱示出他自己是砌底希賸化的’

而且’更重要的是,依敕于舀代哲孛吋迭位首席哲孛家柏拉囝的解釋‧

然而’通泣弓∣述《刨世圯》中的迭段篷文’克菜「〕將迭-付沱引向了

《刨世圯》中的上帝。隨后,克茱n引用了蚤篷中的几灶其他絰文,釆

解釋“上帝的形象”.上帝的形象,他弓道,意思是指“恢夏到借蚤子

而有的完全收納……他叭力我﹛「﹞配秣力弟兄同伴”（釆4:1’2;11）。

針吋迭-』竄,他又朴充洮:“使徒在】寸目的迸行明硝描述吋,在《麥弓

將》中弓道:‘但現今你﹛「】既伙罪里得了釋放,作了上帝的奴仆’就有

成蚤的果子,那結局就是永生’”（麥6:22）。

結局-同’“Zos’勻《法律篇》中所使用的乃是相同的木涪‧正

像阿永卡滿斯-祥,克菜「﹞叭力結局的意思是指人生、蚤沽或勻上帝

同在的生活目柝,亦即保麥秣之力“永生”的京西‧但是,克茱「﹞洮,

迭到迭-目的的第-步并非良好的刁慍、健全的生活或良好的教育,

而是得救脫寓罪.效法上帝要求有-秤叭上帝升始的更新’而不是一

秤人芙的斗爭‧克茱n再次引用蚤絰上的活睨,人芙求索的目你已絰

“力我﹛「﹞存留好了”（釆4:9）,也就是睨,它是一件需要用信心釆瓠受

的札物:“受割札算不得什么,不受割札也算不得什么,唯一要紫的是

那生岌仁爰的信心‧”

最后,克菜「﹞通垃用「﹞徒操鯀,尤其是效法基督的木涪釆解釋

“效法上帝”’叭而賦予了整十忖沱以-秤明碗的蚤絰光輝。他援弓∣蚤

保罟的活睨:“你﹛n垓效法我,像我效法基督-祥”（林前11:1）要

‘‘效法上帝”就是要成力照基督的祥式而造的人.上帝所匝.阡給世人的

目的’“信心的目柝”,就是要效法基督.



3上帝灼今紂氫趨的蘋面l緲

人﹛「】合叭力’而且一直以釆都i人力,迭祥-段絰文乃是晁明基督

教思想是如何探探地滲透看希脂精神。似乎,使迭一整段絰文起作用

的是齷效法上帝”的汎念’-秤位于希脂道德伶統核心地位的汎念‧然

而’迭不垃是克菜「﹞看手之灶而已’而并不是他的結尾.在他的手中’

迭釉希賸主又的概念被置于-秤嶄新的而且吋希賸人釆睨迥昇的叭蚤

鑾和基督教侍統中引出的汎念‧“效法上帝’’意思是指成力“像基督

的’’。

克菜「﹞并不是在作╴林提供文本考掘（proo｛texting）的工作’也

就是魄,伙荃絰中引述那些勻要沱述的何題仗伋在晤同上相似的絰文。

他用叭蚤絰中弓∣出的-系列同↑〔和概念性的架枸將釆自《刨世尼》和

柏拉囝《法律篇》的弓∣文包囿起釆。清注意,有多少新木涪伴隨看上

帝的形象迭-概念而出現:按照上帝形象受造,罪（引自《以西結將》

18:4-9:“犯罪的他必死亡”）﹑恩典﹑信仰﹑盼望、仁爰、效法基

督、恢夏﹑永生‧屋管克菜「〕在迭里役有淡到’但他或杵內心合想到

《釣翰-1哥》中“我﹛「﹞必要像他【上帝﹞,因力必得兄他的真休”’-段

勻此有夫常常力人﹛「﹞引用的絰文.

汎念不能脫萬涪言而存在‧彗柏拉囝的“效法”概念勻蚤絰中

“上帝的形象”朕系起釆,并被解釋力“效法基督”肘,就芹生了-秤

叭柏拉囝思想中唯以找到的含又‧效法上帝已絰奕成了具休、可兄﹑

人性化﹑融手可及的。它不再伋仗是一科哲孛汎念,而是被落奕在了

-↑生活在迭十世界上笑豚的人-耶穌基督身上‧人芙竭力追求的

目柝已絰由某十分享了人芙生命勻苦唯的人迭到了,因此通泣仰望基

督就有可能曉得上帝的形象吋人芙的意又是什么‧

吋于克菜「﹞釆愧,蚤絰是-卷失于基督的將。它并不純粹是古老﹑

令人尊敬的神渝,或者愧是吋敬十世妃之前所沒生事件的描述,而是

-卷美于-十活生生的人耶穌基督,他是上帝的儿子.‘‘假如你｛「﹞真正

希望看到上帝,”他肓道’“就要將你﹛「﹞自己帶到基督面前‧’’在蚤疊的

字里行∣司,人﹛I﹞可以叭狽-十人的生命,呈然他的生命可以用垃去的

言涪和事件釆迸行沸述,但他部仍然活看‧呈保留弓道:“我已篷勻基

督同釘十字架’現在活看的不再是我’乃是基督在我里面活看”（加2:

20）.基督就是目柝,是人一切努力的目柝,是唯-能滿足人芙渴求的

﹃
I
」
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那-位。正如-位中世紀早期的解絰家卡西多若（Cassiodorus）所弓

的,‘舀我li】迭到迭-‘目的’肘,我l「﹞就不再合追求更多;我﹛「﹞雪滿

足于迭-幸福的目的,并享受其中的全然甘美.”【8﹞

-卜革-的故事

在克菜n著將立悅之肘,基督教的蚤絰已具省了我﹛「】今日所知的

形式。它包括兩部分內容,沉太荃絰的希脂文烽本（用希伯釆涪和皿

≧涪弓成）’以及使徒li﹞的著作.按照沉太人的偕統’蚤絰是在公元前

2世圯肘在皿坊山大翻犀而成的,因力有七十二位犀者,所以它通常又

被秣力“七十士犀本’’‧奕阮上’翻犀是由不同孛者在不同地」京絰泣一

段較辰肘同完成的‧然而,希脂文蚤堡,并不仗仗是希伯釆文蚤絰的

翻犀;它同祥也包括了其他-些今天被你力“次絰’’（Apocrypha）的

62絰卷‧其中有些絰卷是用希脂文弓成的,如《弓加比名》及《所麥「﹞

智Ⅱ∣∣》,而其他几卷將則是叭希伯釆捂翻烽而釆’如《德﹟∣∣將》（Siγ-

αcA）‧最初那些基督徒,舀然是吮太人了,使用的正是迭╴版本;在新

釣荃絰和早期基督徒著作中弓∣用的正是迭-版本‧到了2世圯末’在

基督教舍中迭-希膳文版本升始被秣力I日約蚤絰‧在迭部分內容上面

又加上了使徒﹛「﹞的著作’亦即蚤保麥的將信、福音將、《使徒行伶》﹑

《彼得前將》和其他著作,迭部分內容被秣力新釣蚤篷.迭兩部分絰卷

集共同枸成了基督徒的荃絰,并使迭-著作本身成力-本狐立的著作。

正如皿店山大的西利永在5世圯所弓的那祥,“整部蚤堡乃是-部將,

是同-蚤艮所言睨的‧”〔,】

然而,在2世圯,基督教的荃絰匝垓包括吮太荃疊迭-』京并非那

么明晁’教合史上最大的沖突就爆友在蚤絰的合一性∣可題上。有些基

督徒（其中最著名的是弓西昂和諾斯替派了）相信I日釣蚤絰乃是-部

夫于-位次位神的將卷’他刨造了迭十物庾世界,是-位既心存嫉妒

又充滿扳夏的神’仗仗是一介民族-以色列人的信仰吋象‧迭位得

穆革（demiurge）,正如他﹛i﹞吋上帝秣渭的那祥,勻那位差遣自己儿子

到世同釆的普世和慈爰的上帝投有笙毫共同之灶‧在回匝迭-挑戕泣



3﹣鹽辮夠嗡躅’盥礎的縈瀏l像繆

程中,高戶南部里昂的主教爰任鈕在教合史上第-部倀篇神孛沱著中

通泣佯細解釋蚤絰中的絰文沱述睨,只有-位上帝,‘‘刨造天地的主’

他刨造了人……呼召了皿伯拉罕,叭埃及地翎出了自己的百姓’向摩

西悅活,賜下了律法’差釆了次先知”’而且也是“我﹛「﹞的主耶穌基督

的父”‧〔l0﹞

又寸爰任紐釆睨,蚤絰是卓-敘事’其主要演員就是上帝‧舀然,

荃絰中的大部分內容并不是敘事,但除了智慧名（如《箴言》和《伶

道將》﹚以外,即使那些非坊史性的堡卷（如《痔篇》）,也釆用了一秤

吋在空同和肘I旬中已絰岌生之事或者即特岌生之事的解釋形式‧假若

役有吋以色列坊史的叭狽’那企先知的著作就不泣是-秤美而的哀愁

而已;假若脫寓了拿撒勒人耶穌的生平、死亡和夏活’那保瓔的將信

就不垃是虔敬的幻想而己.邑然迭丙部坊史,即以色列人的所史勻基

督的生平,在荃絰圯裁中交γ〔起釆,但因力它l「﹞也是上帝在迭介世界

中并力迭↑世界行劫的坊史,所以它l「】是-十叭刨造升始并以-十新

的、更輝煌的有‘生上帝要光照他﹛「】’’之城的景象結束的更宏大的圻

史敘事的-部分‧似乎,蚤絰始于太初,終于元終之終,在爰任紐引

人人腔的表述中’即勻上帝同在的生命就是一秤人“以嶄新的方式勻

上帝相交”的生命‧【u﹞投有任何事物能脫萬迭一范畸。

在古代世界中,很少有几卷將能像蚤絰那祥遍布如此「凋的范囿’

其中最雄心勃勃的-卷將是奧堆德的《芟形圯》‧但只要浮光掠影地看

-下就合看到迭本犒勻蚤堡之I司的不同之灶‧奧維德的佛大持篇是叭

刨造吋同升始的,并將肘光帶到了他自己所仙的肘代,即朱利島.凱

撒的統治吋期,他被尊力神明,象征看全人芙所追求的芟形化神的理

想‧但是,枸成迭苜持的故事劫是神活╴阿波麥勻迭芙妮,珀永修

斯勻安德洛墨述,米尼皿斯的女儿l「﹞,米購陶﹑代述麥斯勻伊卡路斯,

赫拉克勒斯和奧菲斯勻米迭斯等的故事’且是通泣汎念勻主題,而不

是通垃廚史敘事方式夫朕起釆的.《芟形圯》是-本奇∣司軼事集,而不

是-部達臻的故事集,而且奧堆德所洪述的故事之所以具有普遍性,

乃是因力它l「﹞具有典型性。作力事件,它l「﹞并投有將人引旱到什么地

方.作者所描銓的乃是在生命迸程中的交形化神‧迭首時既投有真正

的結尾,也投有任何真正的盼望‧它不泣是用-秤模糊的方式釆隱約
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影射-秤遙述的特釆‧迭首持最后几行痔句,表迭了奧維德那秤在肘

同垃后自己的恃歌仍能延鏤下去的狂熱和虛空的希望:“她方域之內的

各姓’璦弓勇力所及的各地,我的活都要力人偕扔‧”口’〕

..蚤鑾是-卷由渚多重大事件俎成的將,不伋刈╴那些生活在其中的

人或受其影晌的人,而且吋所有的人都十分重要‧蚤絰的意又在于它

所圯汞的閃史,元沱迭╴所史是上帝在起初刨造刀有,i丕是皿習的犯

罪,抑或是上帝將律法賜給摩西,是基督叭童戊女降生,逐是他在第

三天叭死里夏活‧要理解爰任紐的解釋,夫鍵堡文是《膠弓將》5章‧

在迭－章中,蚤保膠在皿者和基督之l司作了吋比‧爰任紐將《麥弓名》

5章的內容作了如下夏述:“正如因力-十人,就是那叭姓女地被造之

人的悖逆,炊人就成力罪人并失去了永生‧照祥,必須借看一十人的

ll頂服,就是那第一位叭童戊女所生之人的）I阬服’伏人就都成力又并緬

受了救恩。’’呈然在《釣翰福音》的序言中,福音將的作者通垃將他勻

邐各斯、理性等同起釆,用普遍的木捂釆描述基督的降I∣伍,但爰任紐

去Ⅱ感竟到保膠提出了另一糸通往普遍性的道路‧在《麥弓將》中’基

督之所以是普遍的’乃是因力他是特別的、狐-元二的.他是第二十

第－人,即第二位Ⅲ對,他借看自己的ll頂服度去了第-位皿舀所做的

一切行力‧基督做成了一些沒有先例的事‧爰任紐曾敏感于基督教后

示的圻史形恣’高度重視基督降l佔的新款性‧他叭力,基督“通垃自

己降I偷帶釆了杵多全新的京西”,正是迭秤“嶄新的示西帶釆了人芙的

更新和活力的重新煥友”‧【l:】

因此,理解蚤絰的美健在于基督里友生的-切’用奧古斯丁的活

塊’就是“上帝在肘回中妒理的日寸代’’,亦即,“上帝力了人芙的救嗾

而更新和恢夏它所做的一切.”普瓦蒂埃的希拉利＠（HilaryofPoit-

iers）（迭＋人我﹛「﹞合在下-章中遇到）,叭力“蚤鑑中的厲晃秩序是在

各祥事件中保存下釆的”‧但是,在哪些事件中呢?蚤絰是-部巨著’

主題紛紜夏朵,若仗仗特其作力-卷將釆潠,就合像任何想通垃叭闆

悽《刨世圯》1章升始而迸人蚤鋰整全性的人友現的那祥,令人茫然不

知所措‧但是,蚤絰的核心情芾劫是可以用相雪筒單的方式釆洪述的‧
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＠普瓦蒂埃的希拉利（釣315-367年）,普瓦蒂埃主教,力蚤父勻呈子捆有共同本庾

辨妒,反駁阿里島派1因而有“西方的阿塔那修”之秣。-澤者注
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它是-十故事,用中世圯的神孛涪言釆槐,－十伙上帝走釆的故事’

亦即出于上帝,e工㎡αs,又夏囚于上帝,γeαi卹s.爰任紐如此表述魄:

因此,使我｛「﹞信仲井然有序之法乃是女口比……上帝,父上帝’

非受造者’是人所不能理解﹑不能看几﹑狹一的上帝、方有的釗

造者.這是第一茶‧第二茶是上帝的荃言,荃子上帝,耶穌基督

我｛「﹞的主,他曾向次先知后示出釆……在吋∣可的未了’他妥叫方

有同脰于一,他曾成力人住在世人中I可,是眼可以看凡﹑手可以

摸到的,力妥消天死亡并帶釆生命的光,帶釆勻上帝的相交‧第

三茶就是蚤晃’借肴荃叉’次先知曾友出預言,列祖曾受教知道

失乎上帝之事,又人則蒙帶領走又珞,而且在世界末了,他要以

一秤嶄新的方式被淺灌在地上所有人身上,使人得到更新采到上

帝面前‧〔M〕

爰任紐的囚納勻后釆演奕成《使徒信絰》的內容相仿。在他所址

的肘代,并投有迭-信堡;但在受洗吋,那些新人教的人則要回答-

系列以筒單的信仰宣告或“信荼”方式表迭出來的向題‧“你信上帝,

全能的父唔?”“你信耶穌基督,上帝的狐生子叫?”“你信蚤艮叼?’’信

余具有-秤三-沱架枸’其敘事方式通垃蚤絰所圯載的各秤事物﹑世

界的刨造﹑吠先知所鉚受的默示﹑耶穌基督道成肉身的降世﹑蚤昊的

澆灌來扒定上帝.信余,舀然取材于荃絰,又作力解錳的夫鍵而反映

到蚤絰上‧但是,在笑阮生活中,信茶劫是狐立于蚤堡,以一秤釆自

偕統的信仰告白方式存在,并在夏活芾疣典垃程中受洗肘背涌的。迭

秤息括性的理解包括了叭教合生活奕跤到蚤堡內容‧

足管特蚤鑾敘事凝聚力一休的核心事件是基督的降I∣伍﹑受死﹑夏

活’但爰任鈕去Ⅱ忌是將基督的降I∣缶放在刨世的背景之下釆理解‧他最

喜吹使用的木捂是“更新’’﹑“恢夏”,并援弓∣蚤保麥《以弗所將》中所

睨的活力依掘,他魄:基督使刀有在他里面都“咱于一”或者愧“同

咱于-”（弗1:10）。舀他道成肉身降世力人吋’就使人美漫俟的坊史

在他里面同四于一,并力普世的人嬴得了在皿舀里所失去的一切’就

是上帝的形象和祥式,好叫我﹛「﹞可以在耶穌基督里緬受它.足管爰任

紐悅我﹛n在基督里重新得回了在並舀里所失喪的一切,暗示看救膜是

夏田到-秤原初的吠志,但他劫慎重地解釋愧,迭柙由基督帶釆的完
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全吠恣叭未賜給皿舀。並舀不泣是-↑嬰孩,需要俟大成人才能迭到

完美伏恣‧在爰任紐的況念中,墮落是俟大成人垃程中-↑必不可少

的盼段’整十人芙坊史就是叭童年走向成年的垃程.基督并不仗仗是

逆轔了人在墮落中已鏗失喪的京西-他乃是使片面、不完美的事物

趙于完滿‧〔l5】

至絰因此是指向-十仍在展升的未釆的‧爰任紐悅’基督不仗將

此前所有肘代的-切都在他里面囚于╴,而且在他里面也孕生看“人

芙未釆的肘代’’‧再次重申-下,基督教的蚤絰乃是以太初升始,以不

是結局的結局告終‧蚤絰《后示汞》最后几章的內容描銓的是天上之

城,而爰任紐以刀物夏共的昇象釆駁斥躇斯替派昇端‧他回陬整十蚤

絰坊史,援引蚤保膠的活悅’將釆必有-十吋代,那肘‘‘受造之物有

望脫寓敗坏的轄制”,而且“迭位曾刨造人英’并賜給列祖承受地力』

的匝杵的上帝和父,他要在又人夏活之肘使受造物脫寓轄制,并成就

賜給蚤子囚度的血杵’迭位上帝將以自己全然的威砰和茉耀晁現.者

那-天,刀有就都得以完滿,而上帝就成了‘刀物之主’”（林前15:

28﹚。【16﹞

荃絰是“我l「﹞信仰的根基和柱石”’爰任鈕睨道。若力了服各于某

秤外在的神孛目的而將荃絰肢解的活,那人﹛n就合隨心所欲地曲解蚤

絰絰文（正如澹斯替派所做的那祥）’蚤鑾就合仍是-卷封∣汛的將卷,

而且人﹛n也“元法叭中友現真理”。若投有把握住使蚤絰的所有內容凝

聚起釆的情芾’荃絰就合像投有按原釆的役汁隨意拼湊起釆的弓賽克

那祥混亂,或者睨就合像一首將《伊里皿特》和《奧德賽》中的侍句

隨意拼接并想象迭就是荷弓所著的-祥。在皿圻山大的克菜n的著作

中,蚤絰中的汁划是含蓄的’是由荃篷此址或彼姓的絰芾暗示出釆的;

在爰任紐的著作中,蚤堡的綱絡則是以大框架方式表迭出釆的‧爰任

紐佺釋蚤絰的方式是如此成功,以致吋后來所有的栓釋都芹生了影晌。

不管人﹛I】在岡淒阿塔那修駁斥阿里島派的作品中,∣在奧古斯丁駁斥帕

拉糾派的作品中’呸是皿圻山大的西利永駁斥蕞斯脫利派的作品中,

所有人都菰投荃絰的某段絰文必須根掘使整部蚤絰有意又的除述釆

解釋‧□7】

在布道同和神孛作品﹑昊修作品和檮告以及蚤絰中的某卷絰文注
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釋中’其核心敘事,即“規范我﹛「﹞的信仰”,正如爰任紐所表述的那

祥’充斥看基督教失于上帝、基督、世界﹑人芙、教合﹑道德勻厲昊

生活的思想.几十世圯之后’-位生活在中世妃吋期的巴黎修士’蚤

堆克多的雨果（HugoofSaintVictor）以典范性的清晰筒沽除述將其

表迭出釆:

蚤絰堵卷悉以夏廾人芙之工力妥旨‧儿已行之事,必再行者

有二‧其一乃奠基之工,其二乃夏共之工‧莫基之工,未立渚事

借之以立者也.夏共之工,儿遭毀扳之物借以修繕者也‧是故,

莫基之工乃世界渚物得以生者也.夏共之工乃道假渚荃札以成肉

身’太初己立之物’世界末日友生之事得以夏共者也。D8〕
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寓意解經的元可避免’∣生

膠弓帝固是-秤修辟文化,即-十熱衷于文字,尤其是口失表迭

的社合.即使是弓給十人朋友的信件也是-秤展現修辟美德的帆合‧

收信人合將信件向朋友﹛n大甭朗湊出釆’以玩味（或者品坪）信是否

朗朗上口,其逸同﹑吋比喻的迭用如何‧各十城市都合沒櫻修誶擂台

賽,那些技巧嫻熟的演愧家合彼此打擂以嬴得汎炊的吹呼‧大多數的

教父都曾絰刁綜垃修醇法,并擅候在公坎面前言洮,而且他﹛i﹞也喜吹

鋅藻。足管他﹛n友現蚤絰中的風格平笑不鍍典雅,但蚤絰中的涪言劫

光芒四射、熱情洋溢,迸岌看能力;奧古斯丁洮’迭是如此明昱,以

致它﹛i﹞不斷地“敲缶’’他的心「﹞‧口,﹞

在早期基督教著作和布道同中,汎念的裁休是蚤絰中的涪句‧－

位作者合以某-段具休的絰文升始’而迭段堡文中的-句活又合暗示

其他堡文’有日寸候是可以菰兄到的絰文’有吋候則是令人掠昇的絰文,

迭些絰文中的活涪川塑造了作者的思想.迭秤技巧是叭蚤保膠孛釆的。

例如’在《膠弓將》10章中,保膠引用《以賽皿將》53:1的內容:

“叭我﹛「﹞所听到的有淮信呢?”＠“听到”-同表明了某秤宣洪出釆的活’

（D根掘英文直犛。-犛者注
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保璦睨听道的是叭“基督的活”釆的‧迭-芾絰文又使他朕想到了

《痔篇》19篇中的“言涪”:‘‘他的量帶通遍天下’他的言涪倩到地板‧”

足管迭首待贊美的是述悅上帝茉耀的渚天’足管既“元言元涪也元古

音可听’’,保膠去Ⅱ.叭力,它的意思是指往普天下去倩扔福音之道的坎使

徒‧他的解釋邑然勻《侍篇》中直白的涪言有所不同,劫在基督教的

禱告中扎下根釆.直到今天,在紀念某位使徒的芾日里,《持篇》19篇

仍然合被宣湊。

在現代,蚤絰孛者﹛「﹞已絰迭成了某秤共呎’就是絰文只有-秤含

又’而蚤絰佺釋的任旁就是岌現荃鑾活涪的本意‧然而,教父﹛「﹞部扒

力’蚤絰活涪常常有多秤含又,而且表面的意思并不能突足其含又,

迭╴.慮是不怔自明的‧奧古斯丁在其《刨世﹩己直接注釋》（L㎡eγα∕

Co加〃!e〃mγyo〃Ge〃csis）的第一段中魄:“投有哪-位基督徒胝敢洮

【蚤絰中的﹞活涪不匝垓作比喻解釋‧”他援引蚤保昭在《哥林多前將》

中的活力枚威’在迭里昔日那些岌生在以色列人身上的事件被睨成是

“預像’’（林前10:11）;而在《以弗所招》中’“二人成力-休”被秣

力奧秘,乃是“指看基督和教合睨的”（弗5:31-32）‧即使是約翰.

克里索斯托,其解堡也忌是根植于人l「】所熟悉﹑受人秣贊的Ⅲ伯拉罕’

因力他“吋絞不明昱的篷文的喜爰腔于肘那些明昱的堡文的喜爰”.【20﹞

比喻脫法乃是宗教思想的自然外衣‧

寓意’正如迭秤吋I日約蚤絰的秣渭,在早期教合所史上就己被采

用了‧我已絰援引了-十笑例’即保麥在《麥弓犒》10章中吋《待篇》

19篇的解釋’但最令人震撼的例子」IL于《加拉太將》4章;在迭段絰

文中,保膠秣自己吋皿伯拉罕的兩十妻子夏甲勻撒拉的解釋是寓意解

釋‧-段肘∣司之后’寓意解堡作力賦予I日妁至絰以基督教解釋的-秤

方法得到了人﹛I﹞的普遍接受.足管基督徒已絰采用了沉太人的蚤絰’

即《七十士烽本》,作力自己的蚤絰,但其中的大部分內容,如《利未

圯》中的律法﹑《約犒皿圯》,甚至是先知將中的段落吋于基督徒淒者

釆脫都是測不透的.奧古斯丁在准省受洗吋,曾疊向安波麥修“力了

領受如此大的恩典,他血彗湊什么?”安彼膠修告坼他要湊《以賽皿

將》,但雪奧古斯丁捧起將卷吋,其中的意思部今他琢磨不定;“我不

明白迭卷將的第-反,而且叭方整卷將的意思也同祥模糊不清。”于
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是,他將將卷放下,他魄,直到“我有了在主的涪言方式上更多的操

鯀才明白”‧〔2l﹞

奧利金是第一位直接探付基督徒匝彗如何釆解釋I日釣蚤絰的基督

教孛者。在-篇失于《出埃及圯》的布道同中,他看到了蚤保麥已絰

向基督徒睨明’“叭外邦人中召出釆的教合如何解釋律法‧’’他作力例

怔的絰文是《哥林多前將》10章’在迭段絰文中,保麥弓道:“弟兄

l「﹞,我不愿意你｛「﹞不曉得,我﹛「﹞的祖宗叭前都在云下,都伙海中絰泣’

都在云里﹑海里受洗咱了摩西,并且都吃了一祥的晃食’也都喝了一

祥的昊水;所喝的’是出于隨看他l「﹞的昊磐石,那磐石就是基督’’（林

前10:1-5）.奧利金叭力,保膠吋以色列人出埃及和『野漂流所做的

解釋勻迭段絰文表面的意思并不相同.吮太人視力“叭海中堡泣”的

事件,“保麥則秣之力洗札”,而他﹛「﹞叭力“是云的京西,保麥則睨是

蚤昊”。保麥仗仗探付了其中少數的絰芾,但I日釣荃絰去Ⅱ是一部漓篇巨

制。因此’奧利金指出,保麥所提出的几十例子匝者被視力基督徒解

釋蚤堡的指南。他主張,匝彗址解堡者接受伙保膠那里孛釆的原則,

并特其血用到其他絰文中。奧古斯丁同祥也援引《哥林多前犒》10章

中的內容,提出了完全相同的汎』京:“通泣解釋其中-段絰文,〔保盟﹞

告坼我﹛i﹞,血垓如何釆理解其他絰文‧”【22﹞

美于寓意解堡的活題（或者洮吋蚤絰的昊意解釋）,即使是在迭里

走弓汎花地粗略忖.沱,也仍昱太大了‧但是,寓意解篷的笑跋在早期

教舍中劫有助于帑助人仞理解《七十士澤本》何以在基督教思想中鵲

起.借助寓意解絰法的帑助,基督教思想家孛合了將蚤堡作力-本失

于基督的將釆闆淒‧在淡到教父吋∣日釣蚤堡的解釋肘’亨利.德.呂

巴克（HenrideLubac）弓道:“耶穌基督帶釆了蚤篷的合-’因力他

是蚤絰的目的和完全‧荃絰中的-切都勻他相夫。最終,他要成力唯

-的目柝.因此’可以悅他是荃堡完全的解釋‧”換言之,基督乃是蚤

鑾解釋的主題‧荃絰中的活涪是賜給教合以理解上帝在耶穌基督迭-

位格中以人的肉身形式I佔現奧秘的柝圯‧唯有雪人理解了事物（γeJ）’

即蚤絰中的主題肘’人才能理解蚤絰中的蚤言.“假若我被賜予了-秤

柝圯〔亦即,-句蚤言〕,”奧古斯丁弓道’‘知不叭知它作力其柝i己的

事物【γes﹞,那它竺毫也不能教尋我。’’【23﹞
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74

略拳几十例子就能充分塊明迭-京‧“茉近’’,即拉丁涪中的αd几α-

eγeγe-同,在奧古斯丁的著作中反夏出現‧迭十同摘自《持篇》73:

28:“但我杗近上帝是勻我有益‧”奧古斯丁穹道:‘雉道‘奈近’-同

表迭了吠使徒所表迭的-切夫于爰的內容呀?”似乎吋奧古斯丁釆洮’

役有任何其他同江能如此丰富地表迭信仰的奧秘。然而’奧古斯丁吋

“奈近”-同的解釋并不能直接叭《待篇》73篇中引申出釆‧奧古斯丁

根掘《利未i己》-招中的匝杵釆解釋迭芾絰文:“我要在你﹛「﹞中∣司行

走,我要作你﹛I﹞的上帝’你﹛「﹞要作我的子民’’（利26:12）‧在新約蚤

絰中早有蚤保多將《利未↑己》中的蚤言勻上帝之同的相交朕系起釆

（林后6:16-7:1）。奧古斯丁追隨蚤保野的方式’弓道:“迭段絰文

【《利未圯》中‘我要做你﹛i﹞的上帝’〕乃是待篇作者在其檮告‘但我茉

近上帝是勻我有益’中所淡到的回血’……再役有比迭更佳美的善,

更幸福的幸福:力上帝而活的生命,釆自上帝的生命,他是生命的泉

源,在他的光中’我﹛「﹞得見真光‧沱到迭生命’主杗自睨:‘叭狽你狐

-的真神’并且iM只你所差釆的耶穌基督’迭就是永生’（約17:3）‧

……迭也是他向自已所爰之人岌出的血件:‘有了我的命令又遵守的’

迭人就是爰我的;爰我的必蒙我父爰他,我也要爰他’并且要向他昱

現’（約14;21）。”【2!】

吋于奧古斯丁釆睨,《侍篇》73篇中的活乃是吋耶和羋上帝在《利

未圯》中x寸以色列人所塊的活的回陬,也是吋耶穌在《約翰福音》中

所睨的活的預言‧迭-拮絰文需要人﹛n迸行三-沱的解釋;笑你上,

它之所以需要迭秤解釋’乃是因力唯有通泣荃昊的澆灌,人才能爰上

帝并奈近上帝。力了支持自己的解釋’奧古斯丁援引了《麥弓犒》5:

5的解釋:“因力所賜給我l「﹞的蚤晃將上帝的爰澆灌在我﹛「﹞心里‧”奧古

斯丁用迭里的爰釆指我﹛「﹞吋上帝的爰,因力只有透垃蚤昊所賜的爰我

﹛「﹞才能勻上帝相交。除了緬受那》I∣早人如何生活的命令之外’-十人

同祥也“頓受了蚤昊,借此他心昊中生友出以上帝力釆和】寸上帝的熱

爰,即那秤超越不芟的善……而他內心就舍燃燒起‘杗近’自己刨造

主的火焰’失胭就合受到激友而迸人真光中;并因此叭他存有的源失

那里縝受唯-真笑的福祉.”【25﹞

吋奧古斯丁及其他早期基督教解絰家釆洮,《待篇》73篇的意又血
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雪通垃分析蚤絰希伯釆文“茉近”一同（或蚤絰希賸文﹚或是通泣建

枸迭首痔弓成的坊史背景釆弓找‧假如《侍篇》73篇的盲作是“力了

做我﹛「﹞的法度’’’那它就必須照看透垃基督里的后示和蚤艮的差遣荻得

的吋上帝的叭狽釆迸行解釋‧通泣解堡,基督教解絰家在蚤絰的涪言

和形象中友現了上帝所賜的你圯,就是他l「﹞在教合仗式中所仄祝的’

在教余的宣拼中所听到的,在教合教理向答中所孛到的’在信鏗中所

宣告的真道.

解絰必須勻仙境朕系起釆‧作力現代人’我﹛「﹞如此易于特姓境看

成文孛或I五史灶境’以致忘了蚤絰中的荃言是以多秤方式伶迭給我﹛i〕

的‧拭想,舀-芾蚤絰堡文在崇拜札仗中唱涌出釆或者是宣拼出釆日寸,

那是多么蝕功我∣「﹞的心昊.例如,在荃弓可札仗（LiturgyofSaint

Mark）o中,在宣湊第-介教ⅡI∣,即《待篇》43:3’“求你友出你的

亮光和真案好引早我”吋的情形.在迭首待中,迭芾疊文是祈求拯救

的禱告中的-部分’但是在札仗中知用于引人蚤絰的宣揍‧保膠‧利

科（PaulRicoeur）看到’札仗“刨造出-↑‘新的我﹛i﹞’”;它萱造了

-秤不同于篷文的文孛勻所史背景的意又結枸。占迭段堡文被血用于

新的背景中肘,就合在絰文中的活涪勻札仗行功之∣司出現-秤交流‧

正如利科所睨的那祥,“札仗打升了‘蚤札奧秘’的空∣司通向持歌【他

所淡沱的是《雅歌》﹞,侍歌將某-涪伺的正舀性賦予了札仗‧’’事物

（γes）’即在教合中所叭呎和活出釆的神孛真理勻厲昊笑阮,便賦予了

蚤絰中的荃言勻原釆的意又不同的意又（亦即,寓意﹚’但絰泣-段吋

I司之后,就成力絰文中的意思‧元沱《持篇》19篇原釆具有的意又如

何（迭-意又彗然仍是其中的一秤解釋）’但它此吋去Ⅱ是元可辨駁也元

可逆銬地夫于使徒的,正如《持篇》22篇（“我的上帝’我的上帝,力

什么高奔我?’’﹚乃是-首夫于基督受唯的恃篇-祥‧〔2‘﹞

在尼撒的格列高利吋《雅歌》4:12-15所做的解釋中〔27﹞,可以

找到另-十不同的例子‧迭段摘自《雅歌》的絰文悅道;“我妹子,我

尸
︻
J

︹
』
『

＠蚤弓可札仗,按天主教侍統’是由《弓可福音》的作者弓可編汀的,垓札似在末正

教的特定芾仄中仍有使用。在此之后,其他的至札,如呈雅各（LiturgyofSt.James﹚、蚤巴

西永（LiturgyofSt‧Basil）勻蚤金口約翰札仗（LiturgyofSt‧JohnChrysostom）,都是在弓

可札仗基絀上編撰而成的你撒札似。-犀者注
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新拍,乃是夫欲的因,禁岡的井,封岡的泉源‧你因內所秤的結了石

榴,有佳美的果子’并風仙花勻哪瞇樹‧有哪瞇和番釭花,莒蒲和桂

樹,并各祥乳香木﹑投蔔﹑沉香’勻-切上等的果品‧你是因中的泉,

活水的井,叭黎巴嫩流下釆的溪水。”

迭段絰文中抓住了格列高利注意力的是‘括水’’‧迭-力蚤堡瘓者

所熟知的意象’可以有不同的解釋;在《雅歌》原來的背景下,將中

充滿了大量其他的意象‧在《雅歌》4章的文孛背景下,迭-意象晁然

并元特別的意味‧然而,在就《雅歌》所做的布道中,尼撒的格列高

利劫將“活水’’視力-秤神蚤生命的意象’并按照《釣翰福音》中耶

穌沱到基督所賜活水的活釆迸行解釋。格列高利弓道,“我﹛「﹞熟悉迭些

吋作力釆自蚤絰生命的神蚤本庾之源的描述.”因此,先知,就代表上

帝魄:“他﹛「﹞寓弄我-活水的泉源”（耶2:13,現代中文烽本）.有

一次’主吋撒瑁利皿妁人睨:“你若知道上帝的恩賜,和刈.你魄‘給我

水喝’的是淮’你必早求他,他也必早給了你活水”（約4:10）.逐有

-十例子是,他洮道:‘‘信我的人’就如絰上所愧‘叭他腹中要流出活

水的江河釆’‧耶穌迭活是指看信他之人要受蚤昊睨的”（釣7:38-

39）‧在基督降∣∣缶之后,若不淡到基督和他在《約翰福音》中的活’就

投有刃﹨法解釋‘‘活水”‧∣日釣蚤絰在基督徒漠釆’乃是╴卷叭古代近末

地匠侍承下釆﹑迭自希伯釆文和皿≡文著作.有了新約蚤絰在手,基

督徒就看到∣日約蚤絰中的木涪帶上了不同的含又,某些意象便突然之

∣司有了生命,某些人物和事件有了特枚,-切都被蝙鋇迸-幅印有基

督面容的圈Ⅲ中‧奧古斯丁在其-篇拼道中,秣蚤絰是“上帝力今吋

晁出的茉面’’‧〔28﹞

基督教的蚤堡（希脂涪蚤絰勻使徒著作）刨造了一↑決然不同的

意又世界‧彗其中的活焙在基督教思想家的失胭和心昊中扎下根釆之

后,就賦予他l「】╴秤微妙地塑造其思堆方式的涪γ【‧蚤絰淡到的事物,

若擢脫了其狸特的涪言及其圻史,就元法表迭出釆。尼撒的格列高利

了解’除了活水之外逐有其他意象用于表迭上帝的厲性.例如’普盟

提躇曾用到渚如“不可究足的元限”以及‘拂謄而出的生命”等表述

方式釆描述上帝。〔2,﹞在不使用蚤絰涪言的情況下,人﹛「﹞可以特上帝言魄

成生命的源失。迭里的要京并不是瑰,“活水”表述得比“不可究足的

76
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／
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元限”以及“沸謄而出的生命’’更精彩‧重要的是’“活水”是叭蚤絰

中找到的’而且永近要在蚤堡中去弓找d叭其他地方逸用的隱喻勻比

喻和象征,元沱它是多么恰者’并不能像摘自蚤絰的那些隱喻﹑比喻

和象征那祥激岌基督徒的想象力.正像修辟中那秤只能給听汰一肘耳

目之愉的犖Ⅶ藻佈╴祥’它﹛「﹞就像是吹在玻璃上的水汽-祥,元足

經重‧

因力蚤絰中的涪言和意象能永久存留’所以它﹛「﹞才能夥力建立基

督教思想大廈提供平台。然而,蚤絰絕不仗仗是一十敕以建立其他京

西的平台,蚤絰佺釋也不是借以建立基督教思想的平台。思堆是通泣解

絰芹生的,蚤絰中的涪言成力了基督教思想的涪言‧安彼麥修魄,基

督教思想家不斷回到叭中流淌出“理解之江河,默想的江河和厲昊生

命的江河”的蚤絰‧﹝30】

叭鋒上所圯看待自己

吋于早期的基督教思想家釆愧’蚤絰最終是一卷失于如何生活的

將‧上帝的蚤言并不是某秤仗供查考的汞西,而是要付渚行功的真理‧

蚤伯永納（SaintBernard）,迭位中世圯肘期的神秘主又者魄得好:解

鑾者必須用荃疊所言釆看待自己‧在早期教合中’大格列高利比其他

人更雄辨地除述迭-真理。在大格列高利的《蚤本筠生平》（Li∕eo／

Sα〃㎡Be〃eαiα）中,吋淡者彼得向他:吋本筠釆洮,“自重”的意思是

什么‧格列高利用迭一短涪釆解釋浪子的活,他述游到一十遙述的地

方,到失釆浪蕩耗犀了自己的芹並‧雪那里帆荒肆虐肘,他俄得甚至

愿意吃猜食.在迭↑比喻中,迭-吋刻他叭狽到自己是何等抨重地得

罪了自己的父奈,福音將作者睨,“他醒悟垃釆”（路15:17）。〔3l﹞

格列高利I司到,-十忌是自行其是的人如何才能醒悟垃釆呢?格

列高利叭力,迭句活的意思是指“不斷整察自己的心昊”并明白自己

-直都在上帝面前’且寺注于自己的生命和行叻‧約伯听到上帝的活’

“我立大地根基的吋候’你在哪里呢?”（伯38;4）,就醒悟泣釆‧格列

高利用同祥的方式解釋睨,“借看上帝】寸約伯所魄的活’我｛n若心思回

78
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婊泣釆就好了‧因力舀我｛n‘借看它﹛「﹞省察〔自己﹞肘’’就更真切地

理解上帝的活‧’’〔:2﹞

格列高利吋揍者勻堡文之l司的奧秘夫系最弓I人注目的除述,出現

在他就《以西拮將》1章中的四活物勻雜子的寓意解釋中.迭段絰文淡

到:‘‘我正汎看活物的肘候,兄活物的臉旁,各有－雜在地上‧給的形

吠和顏色好像水苔玉。四乾都是-仆祥式,形伏和作法好像乾中套乾‧

給行走的肘候,向四方都能直行,并不掉裝‧至于給網,高而可畏;

四十乾網周囿滿有眼睛‧活物行走,給也在旁迫行走;活物叭地上升,

給也都上升”（結1:15-19）.格列高利將乾網視力蚤鏗,而活物視力

蚤絰湊者。彗以西結睨‘‘活物行走,乾也在旁迫行走,活物叭地上升’

雜也都上升”吋,他的意思是指荃堡勻湊者-同增伕。人越深切地理

解蚤鏗,就越能探人蚤絰‧若活物投有被提升,給網也不合被提

升……但若是活物行走,寺求那通向高尚生活的道路,就舍通垃心的

腳步孛合行善,而給也就合勻之同步‧你在理解蚤鑾方面所取得的迸

步,只能迭到你透泣勻蚤絰之∣司的朕系而迭致的程度‧〔33】

︹
u
J

︹
〃
』

注釋

〔1﹞HJ加〃so〃Pαγααfse5‧3（CSCO174:16）;translationbySebastianBrock,St‧

EP∕iγe加㎡／l8SJγiαyI:Hy加〃Jo〃Pαγααise（NewYork,1990）,l03‧

【2﹞Srγomαreis1‧1‧11‧

【3﹞E兀／mγ古α㎡o〃1‧1‧-2.

【4﹞E工／joγtα㎡o〃L2.2-3.

【5﹞Ez／loγ古α㎡o〃1‧4‧4;1.6‧1;1.10‧3;8.77.1

【6﹞S古γo加αtefs6‧11‧95,4;Srγoγ〃αrαs6‧1L96’4‧克茉「﹞在弓∣用Wisdom8:7‧

〔7〕迭段內容載于Sfγo加α亡αJ2.22.131-36;Plato,LαtijsV,715e-716a;Alci﹣

nous,DMαs陀α』汲o＄28（ed.j0hnWbittaker,A／α〃0oJ:E〃scZg〃e加e〃Zd它sdoc﹣

rγ加esαeP』αtoⅦ〔Paris,1990〕,57）。“效法上帝’’-涪出自柏拉囝的Theαe亡e﹣

mJ176a。

〔8〕ClementofAlexandria,Ez／ioγrαrio〃9.87.1-3;1.10.2;Cassiodorus,E工Posz﹣

㎡o冗o／E﹠ePsα』γ氾s,preface3（CC97:11）‧

【9﹞Co加加e㎡αmjo〃『﹩αZα／i29:11-12（PG70,655a）;奧古斯丁睨,在荃鑑中淡到

的-切事物中,只有‘‘-↑活題’’（unussermo）,伙炊口中岌出的只有“－
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同”（unumverbum）（E工Pos㎡o兀o／Psα』加103.4‧1.）。

【10〕AgαZ〃srHeγeste﹩3‧3.3.

〔11〕Agα!〃㎡Heγe卯es5.36.1‧

〔12〕MααmoγP／loses15‧875-78.

〔13〕Agαms㎡He了es【e﹩3.18.7;Rom.5:12-l8;AgαⅡ〃﹩2Heγe﹩!es4.34.1.

〔14﹞Augustlne,O〃TγαeRe』fgio〃6.13;Hilary,Tγeαr”eo冗仇eMJ﹩reγ﹫ej（SC19‧

122）;Irenaeus,Pγoo／o／㎡AeAP0Jt0〃cPγeαchiγ!g6（PO12,5‧no‧61;664）

;也可參兄JosepbP.Smith,SV.J‧,S㎡‧Iγe〃αeαs:Pγoo／o／㎡／ieAPos古o』fc

Pγeαc版刀g（NewYork,1952）,51。

〔15〕Agαz〃srHeγesies3‧18.1;3.18.7;4.38.1-2;Irenaeus,Pγoo／o／t∕leAPos﹣

ro∕fCPγgαcA加g12.

〔16﹞Irenaeus,Agα￠〃㎡Heγeszes5‧36‧1-3‧

〔17﹞Irenaeus,Agα2〃﹩才Heγej疋s3.1.1;3‧2.1;3﹫9.3;阿塔吶修秣迭秤整休把握

全本蚤絰的解釋力‘‘教合意呎”（churchlysense）（Oγα血o〃sαgα祉〃＄㎡／leA㎡﹣

α〃J1.44）;奧古斯丁勻爰任紐一祥,使用了‘‘信糸’’（C月沉s㎡α〃Doαγme3‧2.

n\

乙‧／‧

〔18〕O〃仇eSαcγα加eⅦts,prologue2（PL176,183）‧

【19﹞Co〃／ess!o〃s12’L1.

〔20】Augustlne,L㎡e了αZCo加me〃㎡αγjjo拋Ge〃e㎡sL1;Chrysostom,Ho加Myo〃Ge抑e-

Jz531·8·

〔21﹞Co〃／ess砠o〃s9.5.13.

【22〕Origen,Ho加ibjo祕E工odMs5‧1.Augustlne,Agαm㎡Fαα㎡αs炕eMtmichee12‧

,q

【23﹞HenrideLubac,M它αieuαZEzegesi5（GrandRapids,1998）,1‧237;Augus﹣

tme,T∕teTcαC／1eγ10。33and亡／leTγ加加V10‧1‧2.

「24】Moγα』s0／r儿8Cα仇o』tcChαγc﹠L26;T八eS加γ㎡α〃d亡∕ieLα疋γ22.37‧

∣25∣T／1eSD／γ㎡α〃αrAeLe㎡Gγ3‧5‧

【26〕PauIRicoeur,T／lf〃陀加gB洫〃cα』bj﹙Chicago,1998）,280;例如,Augustlne,

E工Pos洫o〃2.2.o｛Psalm18;E上Pos㎡zo〃2.1.ofPsalm21‧

〔27〕Gregoryo｛Nyssa,Ho加Z』yo〃㎡／山eSo〃go／So〃gs9（GNO6:292,7-294‧

2)·

【28〕波那文囝拉（Bonaventure）特叭基督肋旁流出的血和水秣力“活水”,并將其

勻呈餐札夫朕起釆:“基督在被扎肘傾流出釆的血和水乃是我﹛「】救恩的嗾份。

叭我l「】主內心隱秘灶如泉源般流淌而出的迭股清泉,賦予了教合中的蚤餐札



》繳i蠟期撼嚮教思想餽精神

以生命更新的恩典,而x寸那些已絰在基督里的信徒來悅,它則成力-股叭永

生中奔涌而出的活水。”（Opusculum3‧Lig〃α加Ⅵrαe‧DeMys亡eγioPαssto㎡s

8.30〔Doαoγ㎡﹩SeγαP陋αS.Bo〃αtje〃mγαe…OPeγαO加〃iα8:79﹞）;Au﹣

gustlne,Seγ加0〃22‧7。

〔29﹞E〃〃eααs6‧5‧12.

[30]EpisMe63’78.

〔31〕DZα／ogαe52‧3‧5-6,ed‧Vogue（SC260:142-44）i

【32〕MOγα』fαi〃Job28.19-20‧

【33〕Ho加i∕yL7.8onEzekiel.
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日寸常弓求他的面

釆啊,江我｛「】一同踏上爰的街衢,追孑經上所洮“吋常孑求

他的面”的那位。（侍105:4）

-荃奧吉斯丁

194l年8月,在埃及升野以南的沙漠中’一群英固士兵在清理几

十洞穴內的朵物以便謄出地方釆存放彈蔔吋,友現了一捆埋藏在干沙

底下的古代紙草卷‧彗-位考古孛家吋迭些紙草卷迸行檢查肘,友現

紙草卷里有几位早期基督教思想家的著作’其中包括皿店山大的奧利

金’及同祥釆自皿所山大的盲人狄迪姆斯（DidymustheBllnd）O的著

作.足管勻几年后在埃及拿哈弓迪（NagHammadi﹚岌現的躇斯替派

囝將綰及死海古卷相比,它﹛「﹞并投有受到人lI﹞太多失注,但迭些紙草

卷里知包含了-部奧利金此前不力人所知的著作.更重要的是,它逐

是-部不同寺常的著作’因力它既不是-部神孛沱文,也不是-部蚤

堡注釋’而是奧利金勻一位釆自阿拉伯﹑名力赫拉克利德（Heraclid-

1
」

8

o盲人狄迪姆斯（約313－398年）,早期教舍Ⅲ坊山大的神孛家,曾任教理孛校的校

﹣俟述半↑世妃之久,幼年失明,投有受垃基本教育,但去Ⅱ奇迦般孛合了辨征法甚至几何。其

主要著作有《持篇注釋》（Co汀』?〃e〃rα了yo〃α／』rhePsα／加s）,《弓太福音注釋》（Go＄Pe』o／MαE-

r片et紗）,《釣翰福音注釋》（G0sPe∕o／Joh〃）及几乎所有其他鎰卷注釋,《吸阿里身派》（Agα加s』

￠／!eA﹜﹣m〃s）,《沱荃晃》（O〃』AeHo∕JSPZγiZ）等,但多已遣失,仗存歿篇。-洋者注
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es）的主教失于三位一休教又及-些其他主題的吋活泵。

迭部著作現在被命名力《勻赫拉克利德X寸活》（Dtα』og“euj㎡h

HeγαC∕iαes）,是245年（几年后奧利金去世）拳行的-次合哎的文字

圯汞‧叭迭-文本中的渚多迦象釆看,奧利金和赫拉克利德之∣司的迭

次吋沱’除了有附近的主教參加外,逐有赫拉克利德教舍的平信徒參

加。昱然,-些主教吋赫拉克利德的正統性心存疑慮,清雪肘最著名

的神孛家奧利金釆澄清迭些∣可題.迭并非-次宙判,而是以彼此尊重

和友爰的方式迸行的真城的神孛交流‧在某-姓上’奧利金睨:“叭力

-十教舍和其他教合之同在教早上血垓有所不同的汎』京是不正硝的‧

你l「﹞并不是昇端教派‧”〔l】

奧利金的第-十何題探究的是赫拉克利德刈基督勻父上帝∣司夫系

的理解.他∣可道:“你相信耶穌取了肉身之前就是上帝叫?”赫拉克利

德回答魄:“是的。”奧利金向道:“他作力上帝存在的形式勻（父）上

帝有叵別呀?”赫拉克利德再次回答塊:“是的‧”迭日寸,奧利金故意提

出了-十帶有挑畔性甚至令人困抗的同題:‘‘那是不是……我﹛「﹞就不用

害怕去愧在某秤意又上有兩位上帝’而在另-秤意又上只有-位上

帝?”在迭-∣可題上,赫拉克利德搪塞了一下,奧利金睨:‘‘你似乎役

有回答我的∣可題啊‧”于是’奧利金換用別的活再次向他提出了迭十何

題:“子和父是不同的叫?’’赫拉克利德睨:“雪然不同啦,如果他是父

的活,怎么可能又是子呢?’’然后,又提出了几十∣可題之后,奧利金向

道:“我﹛「﹞叭信的是兩位上帝唱?”吋此,赫拉克利德回答睨:“是的,

枚能者只有-位‧”〔2〕

奧利金提∣可的遐輯已絰把人帶人到了-十非常令人尷尬的境地

（迭彗然是他有意力之的）,因此他就中止了勻迭位主教的吋活’釆表

明自己吋雪肘∣可題的看法‧他解釋洮,有些人“在听到有西位上帝的

除述肘合﹃憤”,也正是因力迭-原因’“我l「﹞必須慎重地表迭迭-教

又,以便向人﹛n愧明在何朴意又上他﹛「﹞是兩位,又在何秤意又上迭兩

位上帝劫又是-位‧”〔3﹞

很少有基督徒思想家敢于像奧利金那祥大肥地使用“而位上帝”

迭祥的同.但是’他知道自己在拼什么’而且就他真笑的性格而言,

他非常自信“兩位上帝’’的表述可以被別人正硝理解‧迭位博孛的神

••
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孛家和那位釆自阿拉伯半島的不知名主教I司的筒卓交流,址我∣i﹞唯得

地-窺雪吋的基督徒教』而﹛「﹞在拭囝向別人解釋自己在荃絰中所瘓和祈

褥中所言之事肘面吋的晤言孛和概念上的困唯.若投有】寸所信之道的

思考,就不可能有信仰‧

勻沉太教-祥,基督教相信狸-的上帝’而且迭被納人教合中就

意味看放奔吋多神的崇拜‧“我﹛「﹞相信一位上帝,就是父’刀物都本于

他’我﹛「﹞也咱于他”（林前8:6）,蚤保膠﹦道‧根倨很早的-部基督

教著作《黑弓牧人將》（ShePheγαo／Heγ加αs）中的尼載,第-余械命

就是“相信上帝是-位,他刨造并完成了刀物’并且是叭元中刨造了

刀物”‧在同-吋期’即2世圯20年代早期’-位教合外的汎察家,

麥弓庇推尼（Bithynia）省的忌督普林尼（Pliny）’曾上根槐:基督徒

合在固定的-天聚合’并在天亮之前“向身力-位神明的基督唱涌贊

美持”‧基督徒“奉蚤父﹑蚤子﹑蚤昊的名’’受洗,早期信糸或信絰由

三部分俎成’三-沱方式貫穿于整本新釣蚤絰中.就如在几代人之前,

英圉神孛家菜昂納德‧霍奇森（LeonardHodgson）汎察到的那祥’

“基督教在-升始吋是帶有神位一休主又（Unitarian）神孛的三-沱宗

教‧教父吋代爭沱的同題是:到底血垓由宗教釆改芟神孛,逐是由神

孛釆抑制宗教‧’’〔4﹞

血垓如何按照上帝是.位的蚤絰教旱釆表迭迭秤出于蚤絰的三╴

沱宗教、崇拜仗式及早期信茶呢?迭-同題引起了占肘教合內最有天

賦的思想家整整兩介世圯之久的熟烈持久辨沱。迭-辨沱使主教陷人

勻自己手下的蚤耶人艮相爭,主教勻主教彼此反吋的境況中;它撕裂

了城市和多慎的社合結枸’甚至使家庭分裂.金口約翰要求自己教合

的成貝近寓那些不信基督完整神性的人,“即使他l「﹞是你l「﹞的父母【也

要如此】。”【5﹞由于身力基督徒的皇帝l「】也陷人了爭沱中,所以教合勻最

高因家枚威之同的夫系友生了重大的改奕.教合廚史上的第-次大公

合汶（勻地叵性的和地方性的余汶不同）就是由麥弓皇帝君士坦丁于

325年在尼西Ⅲ【Nicaea,即今天土耳其境內的依玆尼克（Iznik）﹞召

升的,迭是-座位于彗肘小皿細皿西北部庇推尼省的城市‧君士坦丁

舀吋剛剛成力基督徒不久,他將教舍視力帝因境內-股統-而不是分

裂的力量,因此他希望通垃特主教﹛「﹞召集起釆的方式迭到迅速結束爭
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洽的目的。但是,他的愿望劫仍以失望告終,至少在短期內如此.

在尼西皿公合以上,主教l「﹞接受了-十信祭’并遁寅了釆自皿圻

山大城的一名神父阿里島的教昇.不垃,正像所史上其他公合以-祥,

最近一次是20世妃60年代召升的梵蒂同第二次公合汶,尼西皿公合

汶并役有終止爭辨,反而使爭沱迸人更激烈的盼段‧只是在絰泣召集

炊多不同的地匠性合以﹑激烈的政治角逐﹑其他几位皇帝的干預（迭

些皇帝并非忌是站在爭辨的同-方）、主教﹛「﹞的流放（例如阿塔那修和

希拉利﹚,以及通垃著述教理耆文和信函往釆迸行的激烈神孛爭沱后,

膠弓皇帝狄奧多西（Theodosius）才于381年在君士坦丁堡召汗了第二

次公合汶‧尿管主教﹛「﹞在寓升君士坦丁堡后仍在縱鎂其爭沱,奧古斯

丁沱三位-休的寺著也是合汶三十年后才肓成,但是,迭次合以脯奕

給絕大多敷教合帶釆了和平,逐芹生了-十后釆成力枚威并勻更早的

《使徒信篷》同祥絰久不衰的信絰‧足管以《尼西皿信絰》力基咄,也

未吋阿里島的教尋迸行遁責’但君士坦丁堡公合哎的信荼逐是包括了

在荃昊同題上抄充的內容,“【蚤昊即是〕主,是賜生命者……勻蚤父﹑

蚤子同受敬拜,同享茉耀。”邑然迭-信鱷碗切的名字匝垓是“尼西皿

-君士坦丁堡信絰’’（Nicaeno-ConstantinopolitanCreed）’但可以理

解的是,它被秣力“尼西Ⅱ信絰”（NiceneCreed）,迭-信絰包含了大

多敬基督徒承叭的主日蚤餐的信糸,迭-信余-直延鎂至今.

基督教三位一休教又的形成史及占掘4世圯緬昇地位的主教﹛「﹞思

想的那些∣司題,現已「力人知,并已成力很多著作的主題.本將迭-

章的目的并非想重述迭段圻史‧我更希望通泣思考夫于三-上帝l可題

的早期基督教思想中的某些方面’釆圓述迭秤方釆未艾的基督教理性

伶統的某些特』烹‧我的目的是通泣參考-些作者的思想釆睨明,雪基

督教思想家面吋叭基督信仰和笑跋中芹生的向題,如奉荃父﹑荃子、

蚤晁的名受洗的l司題肘,他﹛「﹞是如何怛負起賦予自己信仰以概念形式

的使命的’也就是睨,他l「﹞是如何將他﹛「﹞所信之道加以理性化的‧

正像奧利金和赫拉克利德之同的交流暗示的那祥,基督教所后示

的事突向具有反思精神的基督徒提出了-十尖銳向題.崇拜基督’-

十叭女人而生的人,似乎吋上帝是狹-上帝的真理提出了庾疑.那么’

吋相信狐-上帝即以色列的上帝的思想家釆洮,他﹛「﹞是如何架枸起三
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位一休教又’并將其作力正統基督教的決定性拆志釆捍皿的呢?

基督的夏活及≒父同在

忖沱三位-休教又的切人京乃是基督夏活‧迭-』京可能看似令人

吃!涼‧在基督教思想史的柝准i己泉中,夏活本身通常合被作力一十卓

狐的主題（比如,作力末世沱的-部分,即吋末后之事及釆生的盼

望）,并勻吋救恩的理解朕系起釆甘沱‧雪然,有人可能合悅,基督的

夏活隱含在基督徒所行所信的-切中‧若基督役有夏活,那蚤餐就不

泣是-秤空洞的仗式雲了;若基督不是現在依然活看,那向他祈褥就

毫元用灶‧新釣蚤絰肯定了基督是上帝的信仰乃是直接勻基督的夏活

朕系在-起的.在他所冒的《膠弓將》升篇,蚤徒保麥愧,基督“按

蚤善的昊悅’因叭死里夏活,以大能晁明是上帝的儿子”（麥1:4）‧

但是,友現那些人l「﹞想舀然的京西笑阮上已被明硝表迭出釆了,

忌是合it人心滿意足的‧在4世紀的激烈爭沱中,有-位用拉丁文穹

作的西部主教普瓦蒂埃的希拉利,他用昇乎尋常的睿智洞察到了基督

徒吋上帝的思考的內在遐輯‧如果我﹛「】想了解基督徒是如何探索以不

∣司方式思考上帝并打破希賸人和沉太人思想的固有范式的,那希拉利

給我﹛「﹞提供了-＋非常狐特的切人』京‧

普瓦蒂埃的希拉利于315年出生在普瓦蒂埃一↑富裕的高戶人家

庭,由于他曾在325年力尼西皿公合汶的教令迸行辨妒’所以有肘又

被秣力‘‘西部的阿塔那修”‧正如虻于他那十防眉的其他人╴祥’他曾

受泣拉丁古典文孛的系統教育;在成伕的垃程中,他面吋看家庭和社

合吋他的期待,即垃-秤紳士般的捌有財富勻休悶的享朱生活‧然而’

希拉利在迭些厚望之下升始交得不安,友現自己正在婊向更多昊性上

的尋求。用他自己的活洮,他期望自己追求一秤“勻上帝所賜悟性相

秣的”生活‧就像查士丁-祥,他升始闆湊蚤絰’融劫他晃魂的是

《出埃及圯》3:14’在迭里’作力刨造者的上帝“力自己作兄怔,’洮:

“我是我所是”（IamwhoIam﹚‧X寸希拉利釆洮,迭秤筒沽的言槐比他

叭哲孛家那里听到或湊到的任何京西更能深刻表述“上帝本庾的奧
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秘”‧在那之后不久,他就接受洗札并迸人教合中。【‘﹞

在希拉利大釣三十五岑吋,普瓦蒂埃地叵的主教去世了,希拉利

由于受到人l「﹞吹迎而被逸力垓城的主教,迭秤逸拳模式在早期教合被

很好地圯杲下釆‧（奧古斯丁避免去任何他所知主教耿位出現空缺的地

方‧﹚【7﹞希拉利几乎弓上就被卷人了者吋正成力分裂教合的三位-休向

題的巨大爭沱中.此吋’尼西皿公合汶的捍Ⅱ者﹛「﹞舀吋并不招野弓帝

固者局喜爰。君士坦丁皇帝死于337年,而他的儿子和瞇任者君士坦

提島（Constantius）吋支持尼西皿公合汶的主教﹛「﹞很冷酷.希拉利遭到

了流放,他元法回到自己高戶的主教匠有四年之久。足管如此’在流

放期∣司’他接融到了末部作家并抽空弓成了-部洋洋泗哂的巨著《三

位一休》’迭部作品既展示出他吋早期作家沱述的熟綜把握,也展示出

他根掘新肘代的沱故迸行重述的想象力‧迭部著作以拉丁文弓成,展

示出西方基督徒吋三位-休向題的思考日益夏朵化‧

《三位-休》同祥也散岌出-股敬虔精神,希拉利反夏地提醒自己

的揍者’探吋的主題乃是永活的上帝‧足管迭部著作是一部寺血性的

神孛寺著’但它逐是以吋作者咱信垃程的圯汞釆汗篇,并在第-章里

力隨后的內容投定了-些指早原則。他在迭部著作中敬次弓∣用了《出

埃及圯》3:14“我是我所是’’,最明晁的地方就是在一汗始勻他汨信

相夫的描述和最后-章的描述中‧他明昱希望懷者能夥牢圯住迭句活。

究其原因是,在被向及‘‘他叫什么名字”肘,上帝用了‘‘是’’、“我

是”,即-秤表迭“笑存’’的形式‧希拉利叭力’蚤堡教尋愧,彗我｛i﹞

拭囝弓求叭狽并理解上帝吋,我l「﹞就合岌現上帝忌是“仇先于我Ii﹞的

思考”‧因力‘‘是’’即“存在’’乃是“那位是者的本庾’’‧若某物是,

則元沱是思想逐是涪言都不能秣其不存在‧因此,即使我﹛「﹞拭囝回咱

到永怛之中,我﹛I﹞仍合友現上帝早已在那里了。就如《痔篇》作者所

弓的那祥:“我若升到天上,你在那里;我若在阻I司下榻’你也在那

里”（恃139:8）‧舀你“站在迭-碗定的笑在面前”,就是上帝面前

日寸,吋上帝的思考就升始了.〔8】

但是,站在上帝面前的唯一途往就是吋他蔗卑敬慕.希拉利肓道’

我l「﹞若要吋沱“厲上帝的事物”’就必須用猷身和敬慕釆ll頂服并侍奉上

帝‧只有通泣順服上帝并把自己猷給我In所要寺求的目柝,我﹛「﹞才能
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叭狽我﹛「﹞所要尋求的上帝‧希拉利睨’-本將的細心湊者合叭狽到,

若他不想伙迭本將中荻得更多的京西’那他就不舍明白迭本名里弓了

什么‧若他只是把迭本將彗作批判的吋象釆淒’那他就不合址自己的

思想被他叭將中岌現的糸西所型塑.雪血用到神孛上’亦即思考上帝

的向題肘’迭-公理就意味若我lI﹞必須址上帝的存在釆拓展我﹛n的思

想,使其勻我﹛I﹞所要尋求的上帝相秣,勻上帝相合,而不是根掘由我

﹛I﹞捏造出釆的主汎柝准加渚上帝身上釆限制上帝。希拉利睨,迭就是

力什么“只有通垃猷身才能扒呎上帝’’。他弓道:迢合上帝的知狽形式

乃是“通泣由虔敬塑造出釆的理解方式釆思考”,即帶看虔城釆就近上

帝。神孛需要有“信仰的熱忱”‧〔,﹞

就如奧利金和爰任紐﹣祥,希拉利相信,只有者上帝“將自己昱

明給我In’’吋,才能力我∣「﹞所叭汛‧〔l0〕吋上帝的知狽始于受教之心,要

吋所后示的真理敞升自己’并要有床于接受后示之心.希拉利將以下

堡文中的“緬受”-同列出釆,蚤保麥悅:“我﹛「﹞所瓠受的,并不是世

上的晃,乃是伙上帝釆的昊”（林前2:l2）。雪我﹛I﹞言脫上帝肘,我｛「﹞

是言睨我l「﹞所叭狽的,叭狽我l「﹞所翎受的’緬受透泣蚤晃賜給我﹛「﹞的。

希拉利叭力;我lI﹞每介人都有能力“思想上帝”’但是只有占我﹛I﹞借看

信心領受了蚤晃的恩賜吋’迭秤“知狽的恩賜”才成力我﹛n自己的’

即“只有在緬受中,我﹛n才能叭狽’’‧〔u〕

正如希拉利所理解的那祥,緬受是-秤十人性的休強’但它同祥

也具有╴秤教合性的維度‧因力一十人瓠受的乃是信絰中的文字、洗

札吋所使用的札仗程序、蚤鑾以及蚤餐。他明碗提到了洗札’并提醒

自己的潠者:舀-↑人受洗肘,福音中的那些原原本本的活（他所想

到的是《弓太福音》28:19-20）“奉父﹑子﹑蚤昊的名”就被背涌出

釆,也就是悅,人是奉迭名緬受洗札‧迭些伴隨看洗札的文字和幼作,

有助于我﹛「﹞理解上帝,因力它l「﹞指出,刨造之主上帝,狐-的蚤子,

呸有“恩賜”’即蚤昊。所緬受的,奕阮上居于教合信仰核心的’乃是

迭祥的信念:“〔洗札﹞不仗是在上帝里’而且是在作力蚤父的上帝

里”;不仗是在基督里’而且是在“作力蚤子的基督”里‧D2﹞

希拉利要指出的是,吋上帝的思考始于在蚤堡中賜給我l「﹞并隨看

由教合笑跤塑造的信念而釆的涪言,其中最突出的笑跤就是奉蚤父、
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蚤子和蚤晃的名受洗.在他弓求上帝的垃程中,希拉利首先是通垃受

造之物的美和秩序釆iM只上帝的,但直到他叭狽了基督之后,他才意

狽到‘‘上帝在太初就勻上帝同在”‧〔l:】在希拉利有些址人唯以理解的晤

言背后,隱藏看-糸滲透在一切基督教思想中的真理:即肘三-上帝

的扒狽是建立在基督道成肉身的降I倘’也就是被早期教含秣方鏗世

（economy）的基絀上。迭十含又力“秩序”或“安排’’的希脂涪車同’

在神孛沱題中意指上帝在追溯到刨造并在基督里迭到了Ⅲ峰的荃絰坊

史中有秩序的自我揭示‧

因此,希拉利沱三位-休的著作是-秤拭囝去理解迭位在基督里

被人l「﹞叭汛的上帝的本庾的操綜.通泣基督的肉身’我﹛「﹞的昊魂得以

奈近上帝并叭呎迭一“屑上帝的奧秘’’。【M﹞邑然迭位狐-的上帝可以透

垃受造之物力人﹛「﹞所叭狽,但只有通垃“鑾世”’人才能扒狽迭位作力

蚤父、蚤子和蚤昊的上帝‧所有早期基督教思想家在迭-京都持-致

的意兄’但希拉利之所以能移伙中脫歙而出,乃是因力他不仗在探吋

上帝本庾泣程中坼渚“堡世”,而且述指出夏活在“絰世’’中是具有決

定性意又的事件‧

希拉利看到’初代的基督徒是-群弈守教規的沉太人’他﹛「﹞每天

早上都要涌揍“示均褥文”（Sh’ma）,目∣」吮太民族古老的祈褥:“以色

列Ⅱ阿’你要听!耶和羋我﹛「﹞上帝是狐-的主。你要足心﹑足性、足力

爰耶和羋你的上帝”（申6:4）‧作力虔城的吮太人,使徒l「﹞相信上帝

是╴位。因力情況就是如此’就像“示均褥文’’所兄怔的那祥;希拉

利向,我l「﹞垓如何釆解釋多弓所宣扒的“我的主,我的上帝呢?”多弓

何以能相信作力人的耶穌既是“主”又是“上帝”’卸又同肘.瞇簇用

“示均褥文”釆祈褥呢?“示坍禱文”明碗地規定了狐-上帝的信仰,

但多弓卸宣秣基督是上帝.希拉利叭力,根掘福音將’多弓堡常听到

耶穌如此睨,“我勻父原力-”,“父所有的-切也是我的。”但是,者

耶穌在世上日寸,迭些活很少影晌到多弓‧只有到了他叭i只了那位夏活

的耶穌肘’他才明白了耶穌叭前所脫的活‧D5﹞

迭是一段很室貴的篷文‧希拉利想到了在基督教最初起源肘那段

吋I司,那吋候耶穌的「﹞徒-迫跟隨基督一迪仍秉承看吮太人的伶統‧

雪耶穌在世上肘,他的追隨者并役有完全lM只他到底是淮‧邑然他的

︹
Ⅱ
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-些活暗示他勻上帝之I司有-林狐特的失系,并行神迦,又曾登山交

像向他最茉近的「﹞徒后示出他天上的茱耀,但是他的「﹞徒部仍然元法

看清他是淮。他仞有足侈的神孛理由釆解釋他l「﹞的迷惑。他﹛「﹞的心里

碗笑知道“示均檮文”中的活:“以色列Ⅱ阿,你要听!耶和羋我﹛「﹞上帝

是狐-的主‧”因此,希拉利同了-↑∣司題,我相信很多新約湊者也曾

向垃自己,即:-群叭小就刁涌“示坍褥文”的虔城沉太人’他﹛「﹞的

祈禱宣秣上帝是宇宙之王,是如何像最初的基督徒所做的那祥宣秣基

督是上帝或上帝之子的呢?希拉利的回答是,耶穌的夏活改芟了一切。

雪耶穌釆到’站在他l「﹞中∣司,并用手指探迸他肋旁的桅洞吋’多弓悅:

“我的主,我的上帝‧”雪受到叭死里夏活的耶穌的挑故日寸,人并投有

睨“真有趣”,而是愧“我的主,我的上帝!’’

多弓使用的主和上帝迭兩十同非常重要’它﹛I﹞使希拉利將自己的

意思表迭得恰到好灶.壘然‘‘主”和“上帝”是“示琨褥文”中出現

的同’但在迭里劫并沒有用在作力世界刨造者和宇宙之王的上帝身上,

而是用在了基督身上‧因力基督夏活的緣故,多弓叭狽到,迭十他所

叭狽的人,也就是曾生活在他﹛「﹞中∣司的人,并不仗仗是-位不同尋常

的人,而是永活的上帝‧“除了上帝以外’役有任何人可以髡看自己的

能力叭死里夏活”,希拉利弓道。但是,他的沱怔劫更力深人‧他想要

睨的并不仗仗是基督夏活向他的n徒后示出了某些夫乎基督的事,亦

即他是上帝;他更透砌的岌現乃是’基督夏活逐使他｛「﹞汗始用不同的

方式釆思想上帝。希拉利肓道’彗耶穌叭死里夏活吋,多弓得以“明

白了信仰全部的奧秘”’因力“現在”,即在夏活之光照中,多弓才能

i人信基督就是上帝,而又“役有放莽自己吋狐╴上帝的忠城”。在基督

夏活之后’他能瞇鎂涌揍“示坍禱文”,因力迭吋他已堡升始用不同的

汎念釆思考上帝的‘‘狐-”性了.多弓“我的主,我的上帝”的叭信

并非“相信有第二位上帝,也并未背叛上帝本庾的一休性”:它乃是叭

呎到上帝不是-位“孤革的上帝”或“孤狐的上帝”。希拉利悅’上帝

碗是-位,但不是孤單的-位‧〔l6〕

迭段逸自《三位-休》的文字,是在-段沱合-性,即上帝狐-

性的內容中出現的.希拉利的反又寸者爭辨洮,尼西皿公合汶的捍迥者

仞在思考上帝肘是不-貫的‧通泣使用《尼西皿信鑑》中“出于上帝
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而力上帝”迭祥的同涪,他﹛「﹞仕人吋上帝的合-性芹生庾疑。根掘定

又,上帝是不可能有后裔的。若基督是“出于上帝而力上帝”的活,

那就有了西位上帝,尼西Ⅱ神孛家就已絰放奔了油-上帝的信仰‧基

督之力上帝是借看收納’而非作力蚤父勻刨造者之力上帝那秤意又上

的上帝‧在他捍皿基督神性的垃程中’希拉利坼渚了蚤鋰中渚如“道

就是上帝”迭祥的絰文’也坼渚了荃絰力基督所定的名.但是,只有

雪他迸人到“福音敘事”肘〔Ⅳ﹞,他的沱怔才如虎添翼.通泣坼渚基督

的夏活,他將自己的蚤篷解釋建基于蚤絰圯載的事件’即“絰世”中

的事件上‧夏活是理解希拉利的蚤絰解釋及其拒絕砰格-元神沱原因

的失健。

“絰世”使人美可以-窺上帝的內在生命.迭秤根本的兄解推叻看

基督教吋上帝的思考‧在吋《歌膠西將》1:19‘“因力父喜吹叫-切的

丰盛在他（基督）里面居住”所作的震撼人心的注釋中’皿叨山大的

奧利金洮:通垃上帝在基督里的后示,我﹛「﹞得以成力“上帝的深邃”

的‘‘目缶者”‧在我﹛「﹞迭十吋代,神孛家潘能伯格（Wol﹛hartPannen-

berg）曾弓道:“正如上帝吋自己的后示那祥,照祥他也永∣叵力神‧”□3﹞

但是’正是希拉利迭位4世圯的拉丁神孛家,用最明碗的方式描述了

力什么基督生平中的坊史事件,尤其是夏活事件’改芟了理性敕以起

作用的情形‧吋上帝的思考已不再能狐立于福音」五史之外釆迸行了‧

其他人留下未淡的向題,希拉利則明碉除述出釆:在基督夏活之后,

又寸上帝的合-性必須以不同的方式釆思考‧希拉利斷言悅’足管上帝

是狐-的上帝,但上帝劫不是-位孤單的存在者,而迭位狐-上帝的

生命乃是以某秤奧秘方式困契的。

神荃的智惹

新釣﹚降拿撒勒人耶穌呈現力-↗卜人,他有泣童年生活’侯大成人,

在耶路撒冷被釘死在十字架上,死后三天夏活。迭－描述是基督徒圯

↑乙和基督教崇拜中不可磨夾的-部分‧但是,新釣作者并投有仗仗拼

述耶穌的故事’他仞同祥也通泣-系列室貴的名兮釆解釋耶穌的重要
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性。在迭些名弓中,基督’受膏者’即妳賽皿,汗始作力-↑名字釆

用;不是作力基督的耶穌,而是耶穌基督。此外逐有很多名兮,其中

如“上帝之道”（釣1:1）’上帝的“智慧”和“力量”（林前1:24）,

“在-切受造的以先”,“不能看兄之上帝的像”（西1:l5）,‘‘上帝本休

的真像’’（釆1:3）,“上帝之子”（瓔1:3﹚,“阿拉法和俄梅戛”（后

1:8）。呈然迭些名弓指向迭位有形的坊史人物’但它﹛n劫意味看福音

毛中描銓的耶穌勻上帝有奈密的相交夫系‧在迭些名弓中’上帝之道

和上帝之子是最重要的,上帝之道之所以重要,乃是因力它在《約翰

福音》的序言中居于核心地位,“太初有道”;而上帝之子之所以重要’

乃因力它出現在福音將夫于耶穌受洗的圯裁中。彗耶穌叭約且河的水

中上釆之后’蚤昊仿佛鴿子降在他身上’又有貢音叭天上佳釆睨:“你

是我的爰子,我喜悅你”（可l:10-11及平行絰文）。智慧紫隨其后

居于第三位’它在I日約中升后了人﹛「﹞又寸基督迭-位格及其勻父上帝之

∣司的失系的丰富想象。奧利金在其著作《第-原則》（FiγJrPγi〃Ci-

p／e＄）中,在他所列出的基督的名弓中首先提及了智慧‧D9﹞

智慧-同通常含作形容同使用,例如在“智慧人”迭一短涪中‧

智慧指-十人的素庾或性格‧但是’在∣日約-些章芾中,尤其是在智

慧將中’智慧被描銓成不伋伋是某秤神蚤的厲性,而是-位有其笑存

的神荃存在.在《所麥「﹞智Ⅱ∣∣》中岌現了-段夫鍵絰文,迭卷將是

《七十士犀本》的-部分,因此也是早期教舍的蚤鋰中的-部分:“智

慧的活趺超泣一切活功;她是如此盹浩,能滲透探人所有的事物‧她

是上帝威能的﹃息,是全能者茉耀的真城流露;任何污移之物都不能

迸人她內.她是永怛光明的映射’是上帝德能的明鏡,是他美善的肖

像”（7:24-26）。o在迭里,智慧所反映的是上帝的本庾‧智慧也被

秣作“刀物的刨造者”（7:22）’“（上帝的﹚工作的同工”（8:4）,是

上帝天因抆合的-貝’叭永』叵就存在（24:9）.在迭些章芾中’智慧

并不仗仗是上帝在世上活幼’例如刨造活功中的帟手’而是完成上帝

力人美所定旨意的神荃代理‧另-段絰文,《箴言》8:22-23洮:“在

耶和羋造化的起失,在太初刨造刀物之先,就有了我‧叭巨古,叭太

口
川
出

︹
︺
J

尸
﹃
U

︹
u
︺

o洋文弓∣自天主教《牧昊蚤絰》。-澤者注
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初’未有世界以前,我已被立‧”

由于新約蚤堡將基督勻智慧等同起釆（林前1:24﹚,并用出自

《所多「﹞智』∣∣》的涪句釆指耶穌,例如’“上帝本休的真像”（釆l:3）;

因此’作力I日釣蚤絰的-卷將,《所麥n智Ⅱ∣∣》中的活就被理解成直接

指向耶穌‧智慧迭一名兮在∣日釣,即以色列所史,亦即言悅基督道成

肉身之前活劫的坊史中,提供了一十安全的立足慮‧在基督夏活的光

照之下,闆揍I日約中那些描述智慧活功的絰文’有助于基督徒思想家

找出你呼“基督是上帝”究竟有怎祥的含又。智慧的工作之一是迭十

世界的刨造,迭十汎』京可以用《持篇》中的活釆怔奕:“刀物是借看智

慧造成的”（待102:24）。◎因此,像奧利金迭祥的早期作家用智慧迭

一題目釆捍I!基督是刨造者的蚤絰教早‧他弓道:智慧太初就勻上帝

同在,在她里面包含了“所有刨造物的汗端﹑原因和秤芙’’。〔20﹞

正如我｛「﹞所兄到的那祥,希拉利叭狽到,到底耶穌的活是在夏活

之前听到的,逐是夏活之后听到的’意思有巨大的不同.只有在基督

夏活之后,多弓（及其他人）才叭泱到耶穌所沱到的他勻上帝之I司的

狙特夫系有何意又.同祥道理,只有在基督夏活之后’那些跟隨耶穌

的人才叭狽到∣日約中沱到智慧的段落意味看什么。智慧踴趺,沈如趺

出明影迸人朗朗白屋-般。現在’基督徒就能將智慧勻-十現笑的田

史性人物叭同力-,勻在日寸空中所友生的事件叭同起釆,并賦予智慧

-十名字,即耶穌基督。因此,智慧荻得了基督降I倘之前’即“絰世’’

之前,所投有昱明的特征,吋她本庾的反思有助于基督徒釆理解上帝

的奧秘‧

在本章-升失所提到的那坊勻奧利金之∣司的辨沱中,赫拉克里德

非常不情愿地悅吋基督的信仰暗示了教合相信兩↑神。但是,并非只

有他╴十人迭祥‧彗有些忠信的人听到像奧利金迭祥的神孛家﹛「】淡沱

第二位上帝,或是某些妒教者淡沱神性的等級吋他﹛「﹞相信有些京西

已鎰走上了歧途‧牢竟’在成力基督徒的吋候,人﹛「﹞就叭力他﹛「﹞已鑾

被叭崇拜多神中拯救出釆’聽向了侍奉狐-的真上帝‧塞永修斯曾辨

解悅’尊崇不同等級的神昊是虔城之拳且能取悅神,他洮:“那些崇拜

o作者x寸鎰文出蚣的加注晁然有娛,此扯的絰文可能是出自《約翰福音》1:3,或

《歌麥西將》1:16。-犀者注
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几位神的人,因力他崇拜的是厲于那位大神的渚神中的-位,就兌迭

-行叻’他就可以力神所爰‧’’【2l﹞只有昇教徒才合睨有很多位神,所以

淡到兩十神的活涪刈.基督徒釆悅似乎是倒退回了他﹛i】所寓奔的世界中.

因此’赫拉克里德很勉彊地回答了奧利金的向題.

╴位勻奧利金同吋代的人德永囝良淡到’在基督徒中的普通人

-他將他l「﹞秣力“失胭筒單的俗人”-相信在宣洪‘‘西位甚至三

位上帝”的垃程中,教舍狐一上帝的信仰就合打折扣。他l「﹞悅:“我﹛「﹞

相信狐一神‧”神格唯╴捻（Monarchy）乃是一介用釆指信仰-位狸-

神的神孛木捂;因此,神格唯-洽派（Monarchians﹚就是指那些堅信

上帝狐一統治的基督徒‧根掘“神格唯-沱派”的信仰,基督和蚤昊

是叭上帝流溢出釆的神蚤力量,因此也就役有狐立的存在‧德永圈良

反刈“神格唯-沱派”的主要沱怔是塊,力了捍皿吋狐-上帝的信仰,

他I「〕“力迭科絰世而袒心’’’也就是愧,他﹛「﹞吋福音的圻史而袒心‧他

l「﹞并不理解,“在他l「﹞必須唯狐相信-神的同肘’他﹛「﹞也必須相信上帝

和上帝的絰世‧’’在他以及所有早期基督教思想家看釆’吋上帝的思考

必須叭上帝在基督迭-位格中的昱現升始‧奧利金弓道,由于“上帝

降卑迸人人芙事各中”,所以我l「﹞“才得以明脯地叭狽上帝本庾的真正

概念”‧堡世是三-思想出現的引擎‧〔22﹞

但是,迭些秣弓同祥也是必需的,因力它﹛「﹞提供了意象和-秤同

↑〔’釆解釋基督的神性并沒有折損上帝的一休性。在他的《約翰福音

注釋》（Co加γ〃e〃mγyo〃rheGosPe』o／Joh冗）一犒中,呈然奧利金付沱

了很多的秣兮,包括光、「﹞﹑道路、牧人﹑君王以及生命,但是,智

慧﹑蚤子和道迭几十同絰怔笑是吋思考基督勻蚤父之∣司的夫系「可題是

最有成效的‧還各斯（道）-同出現在蚤絰《七十士烽本》的《持篇》

45:1（44:2）中:“我心里涌出美碎.”迭里所淡到的‘‘鋅”和《釣

翰福音》序言中所淡到的“蚤言∕道”乃是同-十同’即基督是上帝的

蚤言‧伙侍統意又上洪,“言’’的意思是指“借若音芾而岌出的吉音”’

也就是悅,是-秤在听到之后合旋即消失的甭音‧假若被血用在基督

身上,就意味看基督不垃是一秤叭上帝而出的流溢,是上帝借以向人

后示自己的-秤形式’迭-言音呈然舍被人听到,但劫合立刻消失’

而且再不合被人听到.然而’奧利金主兆,匝雪特“蚤言”迭十同和
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“子”迭十同朕系起釆迸行解釋;他叭力,“子”意昧看“在其自身有

生命”。呈然-十孩子是叭奶娼那里翎受生命的,但他知是作力-位狐

立于她的人而存在的.如果把“言”和‘‘子”兩十同放在-起釆解釋

的活,昱然,“言不同于上帝（荃父）且有自己的案存”‧必須將上帝

的蚤言理解力某秤像人言又非人言者。因此’就可能睨上帝的荃言有

其自身的十休性且是可以勻理性（遐各斯﹚匠分升釆的’理性是“脫

寓了我﹛「﹞就投有↑休存在的”‧奧利金愧,蚤絰教早脫“子勻父有別”,

并有其“自身不同的十休性”‧【23﹞

德永囝良呈然迺用了不同的推理垃程,但去Ⅱ得出了相同的結沱‧

就像奧利金那祥’他主張睨,蚤絰中的秣兮是不能彼此割裂汗釆理解

的‧吋“蚤言”﹑“子”和“智慧”’必須將其彼此朕系起釆理解‧蚤絰

淡到了同祥的情形,“枚能……現在有了智慧之名’現在也有了言的內

涵.’’力了回答那些叭力《持篇》45篇（我的心里涌出美辟﹚暗示了

“言’’和上帝之∣司投有叵別的人,德永囝良引用了將耶穌秣力子的堡

文‧假若蚤父所岌出的蚤言勻蚤父元法叵別升釆的活’那《持篇》2:

7中淡到的‘‘你是我的儿子,我今日生你’’中的子就必然勻父是同-

位,而迭是荒嘐的‧〔24﹞

德永囝良同祥也吋希脂文中的言勻遛各斯以及拉丁文中的理性

（γαrio﹚勻道（seγ加o）做了深刻的分析。【25】他悅:在某秤意又上,可以

叭力人身上的理性是有其狹立存在的‧雪-十人有意狽地在內心安靜

思索吋,他身上友生的某秤末西’就勻上帝身上岌生的情形相似‧在

人思考的任何肘刻,理性都合有“言”（seγ加o﹚伴隨:“元沱你思考什

么,都合通泣-秤‘言’的形式,元沱你想象何事’都是理性在逅作‧

情形必然是迭祥;你魄出的是心中之‘言’,而雪你塊活日寸,就有了-

位又寸活者,在他里面有你思考吋和借以悅活的那釉相同的理性的
6=,,,<26>
口0

德永囝良的汎』京很精妙.作力人,我﹛n叭力自己是-↑卓狙的自

我’有我l「﹞自身十休性的意狽’我﹛n合用狐特的視角釆看待迭十世界。

但是,推理劫忌是辨怔性的,它包括了庾疑,或洮是,隨后又睨否,

在思想中反夏地以活涪﹑汎念和概念的形式出現’它﹛i﹞之∣司合互相挑

故﹑批判和肯定.迭秤安靜的吋活是在人的心昊中友生的;役有睨任
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何活涪‧在思想垃程中,-↑人舍意狽到在他自身里面有-↑他者存

在,但吊桅的是’迭介他者就是他自己。雪然’不管-十人是在狸自

思考逐是在勻其他的人迸行忖沱,迭十他者合根掘沉思的目的和主題

的不同而帶有不同的形式‧但是,迭十他者忌是合以向題﹑逸捍﹑疑

向、相反的意向或是互朴的思想的形式呈現出釆‧“沉思”-同就意味

看思考是在“自我”之內迸行的-坊吋活‧

德永囝良沱述洮:因力人芙思想是在心艮中翻釆覆去迸行的’因

此它似乎可以悅是我﹛「﹞里面的第二十人‧足管他弓了一大部失于人英

艮魂的著作,但德永圈良劫并元意去建立-秤心理孛上的真理,而是

要在人芙心晃勻上帝的本庾之同描銓出-秤芙比釆.人芙是按照“上

帝的形象’’被造的‧假若可以睨人在其心晃中有一位“吋活的伙伴”,

若你愿意的活可以你之力-位“助手”的活,“那在上帝里面’即我﹛「】

被秣力是他的形象和祥式的那位里面,岌生的迭秤情形邑不更完全叼.

即使是在安靜肘,人里面仍合有理性’在理性之內有‘言’存在……

因此,我可以有很好的理由得出結沱睨,即使是在世界受造之前,上

帝也不是孤狐的,因力在他自身之內他-直都有理性存在,在理性之

內有‘蚤言’存在,迭蚤言透垃在他之內的活叻,而成力在他之側

的‧”〔27﹞上帝并非活在孤狐之中‧

荃子叭不單狐行劫

叭弈格意又上阱,吋上帝不是-位“孤狐的上帝’’的沱怔勻三-

沱并不相夫.爭沱的焦京在于蚤子和蚤父∣司的失系.直到下-代人才

提起了吋荃昊∣司題的夫注。足管《使徒行倩》中把五旬芾蚤昊澆灌下

釆作力教合形成的核心事件’因而也成力絰世形成的核心事件,但是

吋蚤莢的地位勻特征的忖沱劫是在失于‘‘蚤子”之爭后出現的。勻早

期教余史上作力周年拮日庚祝的早期基督教夏活拮不同,五旬芾仄典,

即吋呈昊澆灌下釆的那-天〔的床祝﹞,只是慢慢出現的.在最早期的

盜料中,五旬拮一同并不是指單狐的-天’而是夏活芾后的-段吋I司,

德永囝良特其秣力“預夤洗札的最喜采的吋∣司”.【28〕五旬芾被視力夏活

l0()
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芾的延鎮,并沒有自己不同的特征‧到了5世圯吋,它才作力狙立的

芾日出現‧壘然最早的信鏗提到垃蚤昊,但直到4世圯末,在君士坦

丁舍哎上’荃昊才被作力完整的-余內容加人到了信絰中‧

蚤昊的地位返返才得到承╴叭迭-慮,并投有逃泣教父﹛i】的眼睛。

神孛家格列高利魄:“神孛由于朴充而完善‧”在I日約蚤堡中,吋蚤父

的宣洪是透明的’但吋“蚤子”的宣併劫是“模糊的”‧新釣蚤絰將

“荃子”昱明出釆,但伋仗“址我i「﹞-瞥蚤晃的神性”‧只有到了現在’

他以此釆指秣教合日寸代,彗“蚤昊內住在我﹛「】中∣旬吋’他才將自己更

清楚地昱示給我l「﹞”‧】寸此,格列高利又朴充睨,稍晁草率;在承叭蚤

父和蚤子之前,址我﹛「〕“再袒負起蚤晁的重袒”’是不明智的.【2,﹞真理

忌是穿越肘∣司走向我l「﹞‧

蚤昊在教合生活中的I愉在是明昱的。主教用首字重夏方法,在拳

行基督教蚤餐札仗吋就蚤餐中的併和杯友出核心禱告’是祈求蚤昊降

I∣缶在迭當賜中:“我﹛i﹞祈求你差遣你的蚤昊降II占在你的蚤教合所猷上的

札物中;使它﹛「】合而力-,仕凡分緬它l「﹞的食荃徒被蚤昊充滿。”雪-

位新主教被祝蚤肘.其他主教就合按手在迭位主教候逸人身上并祈禱

睨:“求你現在就將叭你君尊的昊而釆的大能澆灌在他身上,你曾特迭

蚤昊賜給你所喜爰的仆人耶穌基督,他又將迭昊賜給他的蚤使徒

l「】……并借看迭大祭司的昊’賜給他照看你的減命赦免人的罪的枚

柄。’’新信徒奉蚤父﹑荃子和蚤晃的名受洗,札似借看吋蚤三-上帝的

祈褥升始并結束‧“蚤昊住在我﹛n中∣司’將他自己最明硝地后示給我

l「﹞,”格列高利弓道。【:0】

蚤昊在基督徒崇拜和絰強中的角色促使基督徒思想家堅信蚤昊和

蚤子-祥是上帝‧但也有人﹣叭力,有些主教,如格列高利和他奈密的

朋友巴西永（巴西永曾弓泣-本失于蚤昊的將）,“引人了-位蚤絰

中役有圯載的外邦神（蚤晁﹚‧”作力回血,格列高利引用了新釣蚤

絰中那些將耶穌生命中的作力勻蚤昊的作力朕系起釆的鑾文‧他弓

道:“清看下面迭些絰文:基督降生肘,荃昊是他的先鋒（路1:

35）;基督受洗肘,蚤昊力他作兄怔（路3:2l-22）;基督受拭探

吋,蚤昊將他麵出釆（路4:12,14）.;（基督）行神迦肘,蚤昊伴隨

看他（太12:22,28）;基督升天后,荃晁接替了他的位置（徒L
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8,2:3-4﹚‧”格列高利沱述悅:在荃篷中,基督的工作并沒有被

表述力孤狐的蚤子的作力‧上帝在基督里的后示是通垃蚤昊的I倘在得

到硝叭和偕速‧尼撒的格列高利穹道:“有盤于神蚤本庾……我﹛i﹞并

投有（叭蚤絰中﹚看到蚤父在役有蚤子合作的情況下狐行其是’或是

蚤子在投有蚤晃的情況下狐行其是。毋〒脫,任何勻刨造有失且按照

我﹛「﹞不同的概念指秣的上帝行功,元不本乎蚤父,透泣蚤子,且借看

蚤昊而迭于完善.”〔3l】

有吋候,夫于荃晃神性的教又被秣力-秤基于基督教x寸蚤子地位

的思考遝輯迸行的演鐸推理‧但是,基督教思想很少用到演鋒方法;

毋宇悅’它是用蚤篷涪言勻事物（γeN）’即蚤堡和基督教崇拜所兄怔的

事笑釆完成的‧力了硝定‘‘蚤晃勻蚤子并非形同陌路”,阿塔那修弓∣用

了《野弓將》8:11:“然而叫耶穌叭死里夏活者的晃,若住在你lI﹞心

里,那叫耶穌叭死里夏活的,也必藉看住在你﹛「﹞心里的蚤昊,使你﹛「﹞

必死的身休又活垃釆”（麥8:11）。在迭里’蚤父、荃子﹑蚤昊借看一

次卓-的行功朕系在了-起‧巴西永直接迺用洗札中的宣告“奉蚤父﹑

蚤子﹑荃昊的名”’作力支持他失于荃昊皮舀和蚤子及蚤父同等的

沱怔。【32﹞

但是,捍Ⅱ蚤昊十休性最彊有力的沱怔,乃是蚤絰里有兩次“差

遣”,即刈蚤子的差遣和刈蚤晃的差遣‧送方面的夫鍵堡文是《加拉太

將》4;4;“及至吋候滿足,上帝就差遣他的儿子,力女子所生,且生

在律法以下’要把律法以下的人嗾出釆,叫我﹛「﹞得看儿子的名分‧你

﹛「﹞既力儿子,上帝就差他儿子的昊迸人你﹛「﹞的心,呼叫;‘阿爸,

父!’”（加:4-6）.奧古斯丁在他的青著《三位-休》（T力eT「加㎡y）

中引用了迭段活,釆愧明差遣蚤昊的圻史意又竺毫不皿于吋蚤子的差

遣‧舀基督道成肉身肘岌生了某些事,因此雪蚤昊被差遣,比如在基

督受洗日寸’在五旬芾蚤昊降l佔吋,也肯定岌生了某些事。正如奧古斯

丁所指出的那祥:“那位在永桓中就隱藏的,在吋I司中被叭狽了。”在

奧古斯丁日寸代’五旬芾己鑾成力革狐的芾仄,奧古斯丁將它理解力-

次坊史意又絕不皿于基督涎生的事件‧在-篇五旬芾的布道中,奧古

斯丁拼道:我lI】乃是在仄祝“-十注砰的芾日’它是如此神蚤,因力今

天蚤昊宗自降I佔”‧﹝33〕
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吋奧古斯丁和其他基督教作家釆洮,蚤昊是-份所史瓷料和一秤

絰強的事笑‧蚤昊沱是在基督教思想家于蚤鑾蒂助下用他l「﹞知道的同

涪和概念釆表迭自己思想日寸形成的.我﹛i﹞刁慣于特解絰看成-頂通垃

碗定文字的意思把文本的意思汲取出釆的事血。解釋者叭文字-即

符弓釆人手,寺求岌現事物（γes）,即文本言悅的】寸象。但是,假若解

釋者吋他﹛「﹞所參考的事笑毫元所知的活,那解出的意思必然是人所唯

懂的‧假如-位芝木批坪家在參汎迭十地方之前’役有兄到迭幅回或

悽泣參汎指南’那迭位芝木批坪家的汎察合是多么不能令人滿意啊。

唯有在將沱及蚤昊的蚤堡文本放在教合生活和崇拜背景下釆解湊吋,

才舍揭示出它﹛I﹞的意又.

但是’力荃昊弓找正碗的同涪和表迭方式的任各部仍未解決,在

迭秤情況下’基督教思想受到了-些釆自蚤絰的十別同涪的引早,如

“澆灌下釆’’、“賜給”﹑“內住’’,而其中最力昱著的是“爰”.除了渚如

《使徒行伶》2章“我要將我的昊澆灌凡有血﹃的”的堡文之外,述有

兩扯絰文也凸晁出釆:它﹛「﹞是《麥弓將》5:5“所賜拾我l「﹞的蚤昊特

上帝的爰澆灌在我ln心里”以及《約翰一捐》4:l3“上帝特他的昊賜

給我﹛n,叭此就知道我﹛「﹞是住在他里面,他也住在我﹛「﹞里面。”奧古斯

丁睨道:蚤絰作者想借看迭些絰文釆I駟述夫于荃昊狐特性的某些內容,

也就是悅,蚤昊‘‘使我﹛I﹞住在上帝里面’并址上帝住在我﹛「﹞里面”‧而

且,由于我l「】只能通泣“爰”才能住在上帝里面,因此可以愧“爰”

是描述蚤晃狙特之灶的恰者同涪。因此,就可以推出蚤昊是“那位力

爰的上帝的恩賜”‧所賜的蚤晃迸人緬受蚤昊的人生命中成力他自己的

昊,并使接受者轎向那位賜艮的上帝。恩賜和爰,就如蚤絰中所用到

的那祥,乃是-吋相互失朕的同’并在它﹛「﹞中包含了互惠性和相互性‧

但是,奧古斯丁想要魄的,并非仗仗是蚤昊的恩賜在上帝和信仰

者之∣司建立起了一秤困契;他堅持叭力,迭秤‘‘夫系’’同祥也是上帝

生命的特征‧因力蚤昊是“爰的紐帶”’所以蚤父勻蚤子之∣司的困契以

及蚤昊的差遣不仗昱示了蚤昊將人帶迸勻上帝相交夫系中扮演的角色,

也向我l「﹞昱明了使蚤父和蚤子在-十神蚤困契中合而力-的那秤爰。

在-些絰文中,蚤絰作者不伋洪述了蚤昊在絰世中的工作’也拼述了

在上帝生命中的昊。其中-灶夫鍵絰文是《哥林多前將》2:10-11:
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“只有上帝藉看蚤昊向我l「﹞晁明了’因力蚤昊參透刀事’就是上帝深奧

的事也參透了。除了在人里失的昊,淮知道人的事?像迭祥’除了上

帝的昊,也役有人知道上帝的事。”巴西永在4世紀末肓成的《沱蚤昊》

-名中,解釋了迭段絰文（他引用了迭段絰文西次）,其方法是沿若勻

德永囝良忖沱“言”相同的路找。他弓道;“但是,蚤昊勻荃父和蚤子

原力-的最大怔明,在于他被睨成是就像在我lI﹞里面的昊勻我﹛「﹞之I司

的夫系-祥’他在上帝里面也勻上帝有看同祥的夫系。’’【M﹞正如上帝在

人中I司后示自己-祥’上帝的生命也是迭祥。

希拉利“不是-位孤狐的上帝”一屠非常恰舀。在最初的背景下,

它是-次芸拭性的努力,力要找到-余途怪,解釋力何基督降I佔后我

﹛「﹞不可能再將上帝看成-位孤狐的狐行其是的上帝。希拉利肓道:我

﹛n相信的并不仗伋是上帝,而是“上帝是父”;不仗仗是基督’而是

“基督是上帝之子”。假若上帝是父,而不仗仗是刨造者的活;假若基

督是上帝之子,而不伋仗是救主的活’那他﹛「﹞之I司的夫系就是神蚤生

命的奕庾特征‧尼撒的格列高利淡道:雪我﹛「﹞吋蚤父和蚤子迸行言睨

肘,听汰就合立刻意狽到“他﹛「﹞之I司所佣有的那秤恰舀自然的失

系”‧〔:5﹞在∣日約蚤絰中,“父”-同只是偶爪作力用釆指上帝的-十同,

但在新約蚤絰中,迭十同劫被耶穌用了超泣170次。新釣強化了吋上

帝力父身份的叭同,并特迭秤神荃夫系作力上帝的枸成部分‧假若上

帝不是孤狐的上帝而是-直存在于夫系之中的活,那付沱上帝就不能

不吋沱爰.爰使蚤父﹑蚤子和蚤昊合而力-。爰將上帝帶人到勻迭十

世界的夫系之中’爰使人升始爰慕上帝.
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守兄-k帝和弓求上帝

在其巨著《三位-休》的升失’奧古斯丁引用了《侍篇》105篇中

的活:‘‘日寸常尋求他的面‧”迭句活也在本將第9卷一升失出現泣.在

迭十地方,奧古斯丁彊凋的-十同是“﹩e加peγ”,即吋常‧他在第15

卷,即《三位-休》最后-卷的升失再次引用迭句絰文,而迭次他弓∣

用了整句:‘‘尋求耶和羋的人,心中血彗吹喜‧要弓求耶和牟勻他的能
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力,肘常弓求他的面.”在結束迭-夸著的褥告同中’他再次引用了迭

姓絰文,迭次他加上了“熱烈”（α㎡e〃疋γ）-同,“肘常用燃燒的渴望

釆弓求他的面.”〔3‘﹞在弓作迭部沱三位一休的著作垃程中’蚤奧古斯丁

尋求的絕非仗仗是吋教合核心教尋的理性解淒‧

在第-卷中,奧古斯丁向悽者解釋了他力何要弓作迭祥一本篇幅

俟內容夏朵的裯‧他叭汎到,在姓理三位-休教又吋’存在-林他仍

參勻其中的辨沱,他彗然不可能付好其中的每一方‧他淡到,其中有

些京西合被人娛解;在有些情況下,是他元法清楚地表迭自己,而在

另-些情況下,湊者也合故意侯解他所肓的汞西.他同祥也注意到了

自己的局限之姓;他弓的一些末西必須迸行修正.因此’他悅道:‘‘奈

爰的湊者啊,雪你】寸某些末西像我-祥有把握肘’清勻我-同前行;

雪你躊躇吋,清勻我-同釆弓求;舀你友現自己走惜了路肘,清回到

我身迫;或者,如果我走錯了路’清呼喚我回到你身旁‧迭祥’我﹛n

在努力前行追尋堡上所脫‘肘常弓求他的面》的那位吋,就可以-同

奔走在爰的街衢上‧”【37】

奧古斯丁在弓求什么呢?他邀清自己的湊者勻他-同弓求什么呢?

奧古斯丁回答悅:他“希望勻凡淒到我所弓的將的人-同迸到主,我

﹛「﹞的上帝面前”。他乃是在弓求“至三,即荃父﹑荃子和蚤昊的合-

性’’。但是,他提醒自己的淒者,迭釉追求勻其他任何追求有所不同:

“因力其他任何地方不合有比它更危險的錯淚,或是更費力的尋求,或

是更冒險的求索之路‧”

迭是一句址人唯以理解的活。奧古斯丁睨道:在如此重大的向題

上,人是不想犯錯溴的‧或杵’他的意思是指不要犯教又性的錯侯‧

雪他提及尋求所需的努力肘,他失胭中想到的是摟在自己面前的理性

任各‧《三位-休》是-部耗費心力的著作,因力奧古斯丁乃是在弓求

用同涪和概念釆閘述三-上帝的奧秘.他弓道:“仕我l「﹞弓求理解蚤

父﹑蚤子和蚤昊……乃是彼此相達的位格的三位-休,以及同等存在

的-休夫系’’愚求那位我l「﹞寺求去理解的上帝的帟助.”“尋兄’’意味

看理解,而《三位-休》是-秤拭囝去理解教合在信茶中叭信之道的

理性芸拭‧-且我lI﹞理解了,奧古斯丁愧道:“我﹛「﹞就合寺求去解釋我

﹛「﹞所理解的‧”【;:﹞

︹
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但是’奧古斯丁乃是尋求更多京西‧《三位-休》并非像人﹛「﹞通常

理解的那祥,是-秤“信仰寺求理解”的綜刁。他睨:“除了迭↑地方

外,沒有任何其他地方’‘尋」IL’是‘更有益’”,若用奧古斯丁的拉丁

文睨’就是“更丰富”‧奧古斯丁所尋找的不是-秤神孛概念’或渚如

此美的解釋,而是作力荃父﹑蚤子和蚤昊的永活上帝,‘‘是作力三位-

休的上帝、是真上帝﹑是至高和狹一的上帝‧”若有人何:尋兄蚤父﹑

蚤子和蚤昊迭祥-位上帝是什么意思呢?答案并不那么明昱。尋兄絕

非意味看筒阜地直接荻取事物,或者是在人芙堡強中力三-上帝岌現

最恰者的芙比‧若弓求者投有內心的改奕的活’那他就不合找到什么。

他塊.我l「﹞的思想必須得到清浩,我﹛「﹞必須址自己道合并有能力接收

那弓求到的京西‧只有彗我﹛「﹞被爰燃燒肘,我﹛「﹞才合爰慕并看到神蚤

的三-上帝‧〔:,】

奧古斯丁愧;‘‘隘看我﹛「﹞在悟性中成侯,我l「】就合以力到迭了寺求

的終』京。”但是’《痔篇》的作者睨:.‘肘常寺求他的面‧”大迥并不是

洮,我﹛n像叭汛其他事物那祥釆叭狽上帝,而是脫要去杗近上帝,以

上帝力釆,爰上帝,叭呎上帝就像人被上帝叭狽那祥.就如蚤保膠所

弓的:“若有人以力自己知道什么,按他所肖知道的’他仍是不知道‧

若有人爰上帝,迭人乃是上帝所知道的’’（林前8:2-3）‧舀我l「﹞升始

叭祺我lI﹞所尋求的上帝吋,我﹛n就合岌現,寺兄帶釆的迸-步的尋求.

成熟并不意昧看到迭’而是“熱切地努力追求那揆在前面的”o（腓3:

13）‧奧古斯丁睨:“因此’就址我﹛「】像那行將尋兄的人那祥去尋求’

又像那行將縱鎂尋求的人那祥去寺兄‧”奧古斯丁以-釉吋恰彗文本非

同弓常的眼光’弓∣用了《便西拉智』∣∣》中的活:“舀-十人結束吋,此

吋正是他升始之吋”＠（便西拉智ⅡI∣18:7）.〔﹛0﹞

雪奧古斯丁回到《持篇》中的活“吋常弓求他的面”肘,在最后

的禱告同中洮:“我已絰用理性釆弓求你’’,而且,“我巳力此多有爭

沱,也力此多有旁苦‧”但他朴充脫:“清賜我弓求你的力量”,因力

“是你址自己被人早兄的’’’你已絰賜給我希望’址我“越釆越”弓兄

你’并妃念你’理解你,爰慕你:“雪我﹛i﹞到你那里吋,那些我﹛「﹞所睨
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◎根掘英文直悸。-庠者注
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劫未荻得的很多事都將止息,邑然你仍是狐-上帝,但部是充滿刀有

者,我﹛「﹞舍芥吉釆贊美你,甚至達我∣「﹞自己也在你里面合而力

-了。’’〔仙﹞

注釋

〔1﹞Diα』ogαeuj此hHeγαc及αe﹩I（J.Scherer,ed‧,E〃㎡γe㎡e〃α’O「fg彥冗eαuec

H彥γαc』fαeeMes占u勿αessesco』』白gαessαγ』eP古γe,』eFi』seM’α刀!e【Publication

delaSociEt色FouadIdePapyrologie;TextesetDocuments9;Cairo:institut

Fran7aisd’Arch台ologieOrientale,1949﹞,P120）.

【2〕Diα∕og酩eujir力Heγαc』Zαes1-2（Scherer’pp.20-24）.

【3﹞Dtα!ogαeuj㎡∕jHeγαc』【des2（Scherer,p‧124）.

〔4﹞ShepherdofHermas,Co加加α〃α＄1.1.Pliny,EPi＄t／e10.96,除了《弓太福音》

28:19中的洗札宣告,參兄《哥林多后格》13:14勻《彼得前將》1:2。

LeonardHodgson,T／leDocrγi〃eo／t／jeTγ加立J（NewYork,1944）103‘

〔5〕I〃co加Pγe／le〃﹩【bf』㎡yo／Goα1‧7（SC28:132）.

【6】TheTγ加㎡V1‧5.

【7〕Seγmo施335.2.

【8〕TAeTγ加尤V12‧24;1‧18‧

〔9﹞TheTγ加irJj1‧18﹩11‧44.

【10〕T八eTγi〃㎡v4.14.

〔11〕T月eTγ加i㎡V2.35.

「121T几eTγ加㎡V2.25;2‧1;8.14-17;T八eTγ加irV2.1;1.17.

〔13〕T儿eTγi〃立V1.12.

[14]Ibid.

〔15﹞T月eTγ加㎡y7.12‧

「16﹞Tγ1eTγ加㎡V7‧12;6‧19;7‧8.

【17﹞T／leTγ』〃ttJ7.12‧

〔l8﹞Co加加e刀㎡αγJo施jo／l〃20‧1;WolfhartPannenberg’Sys疋加α沉cT／leo』ogy

(GrandRapids,Mich,1988),1:300.

〔19﹞F㎡γs店Pγ加αp∕esL2‧1‧

〔20﹞FiγsEPγ加CipJes1‧2.2.

「21lCitedbyOrigeninAgα加s亡Ce／sαJ8‧2‧

【22〕Agα加srPγα工eαs3;Agαz〃㎡Ce』s酗s4.14.
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〔23﹞Co加加e㎡αγyo〃Jo／l〃1.511;Co加加e㎡αγJo〃∕o／i〃1.292;Co加加e〃㎡αγJjo〃

jo／l〃10‧246αⅡα1‧291‧

【24﹞Agαf〃s店Pγα卯eαs7and11‧

〔25〕德示囝良的拉丁文版在《釣翰福音》序言中使用的是seγ加o-同,而不是

tjeγb叨加;seγ加o同祥也用于《時篇》45:1。

〔26﹞Agα加咖Pγα工eα﹩5.

<27]Ibid.

【28〕Bαp戊sm19.2.

【29】Oγα沉o〃31‧26‧

【30﹞Hippolytus,APos拔o∕ZcTγαd緬o〃4＆9;GregoryNazianzus,Oγα㎡o〃31.26.

【31〕GregoryNazianzus,Oγiαrio〃3Ll,5-6;GregoryofNvssa’TAγ“Goα5

(GNO3:1,47,21-48,2).

【32〕EPist』eroSeγαPfo〃19-20;also2Cor.12:21-22;“但是,是上帝借看在基

督里的你使我﹛『﹞得建立,在我﹛「﹞身上加上了他的印圯,又it荃昊迸人我﹛「﹞的

心作力免掘’,（Basil,O〃t﹠eHo【yS江γ肱10‧24）。

【33﹞T几eTγ加㎡V2.5‧10.Seγ加o〃270‧1

【34﹞Basil,TheHo』JSPfγ㎡40.JohnofDamascus在他所著的《沱正統信仰》-將

的升始引用了《哥林多前捎》2:11。他弓到,‘‘除了至子（太11:27）和那

知道上帝的荃見-正如人的昊知道人的事-祥,投有人能知道父”（Oγ毗o﹣

α0ZFα㎡几1‧1）。

〔35﹞Agαi〃﹩rE叨〃o加卹sl.159（GlVO1:75）.

〔36〕T几eTγ加㎡V1‧3.5.T／!eTγt〃肱V9.LLT八eTγi〃㎡V15.28.5L

【37﹞T／ieTγ加㎡J1.3.5‧

【38﹞T∕teTγf〃itV9‧L

【39﹞T几eTγf〃㎡V9‘LTheT冗〃㎡VLL3‧TAeTγf〃㎡V8‧4.6.

〔40﹞T／jeTγ／〃立y9‧1.L

【41﹞T／leTγ加㎡y15‧28‧51.
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不要成就我的意思’

只要成就你的意思

于是〔耶穌﹞萬升他｛「﹞約有扔一決石失那么迺,跪下耨告,

洮:‘‘父啊,你若愿意,就把這杯撤去,然而,不妥成就我的意

思,只妥成就你的意思。’,

--《珞力口福音》22:41╴42

曾儿何吋,人﹛i﹞宣秣悅,早期基督徒垃分耽于】寸教又上某些汎京

的元渭爭沱‧4世紀囿鐃三位-休教又迸行的大辨沱中’何題似乎是囿

鐃看-十字母迸行的’即希膳涪字母釣塔（iota）,爰德竿.吉本

（EdwardGibbon）秣其力因奴音達字而引起的“暴烈的爭辨”.至子勻

荃父是用“本庾相似”,即芾字母釣塔的希脂涪革河o加ofoαs㎡o〃釆表

述,述是用“本庾相同’’’即役有約塔的希膳晤單同o加ooα㎡O〃釆描述

的呢?然而,約塔劫意指-秤真笑而非杜撰出釆的板其重要的差別;

釆用“勻父同庾’’而非“勻父似庾”’元沱迭一涪言上的解決方法】寸某

些人釆悅多么微妙,它脯笑在教舍的信仰和生活中造成了永久的分別.

通垃把迭一用涪奉力圭臬丐迸尼西皿公合哎信余中,教合明硝肯定了

自己的信念:耶穌是完全的上帝而非-十特昇人物‧

早在2世妃,塞永修斯迭位基督教的批判者就非常鄙視基督徒,

11]
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其原因在于他﹛「﹞由于汎』京的分歧而分裂成了不同的派別‧他所淡沱的

是正統基督徒勻躇斯替派之I司的分裂.作力回匝,奧利金提出了-秤

頗絰得起推敲的汎京:某些基督徒勻其他基督徒之l司存有分歧’迭不

能成力指控基督教的理由。他指出’正如任何哲孛家意狽到的那祥,

在“微不足道和毫元意又的「可題上’’以及在“最重大的∣可題”上的分

歧,都是理智上砰肅性的柝圯‧D﹞

但不管怎祥,我﹛「〕都需要﹜坏看十足的爰」D和精碉的神孛敏感釆休

味教合史上那些份」D的爭沱泣程.451年召汗的卡永西頓公余汶

（CouncilofChalcedon）●失于基督位格之爭造成以后敬世妃分裂的情形

是十分真笑的‧4世圯,在三-沱同題上的爭沱致使教合召升了兩次公

合汶,即325年的尼西皿公合玟和381年的君士坦丁堡公合玟‧但是,

】寸基督位格的爭沱知占用了基督教思想家的心力几↑世圯之久,而且

因此召升的公合汶不少于四次,有人汁算甚至是五次‧迭-沖突是在5

世圯早期爆岌的,結果是將主教﹛「﹞在431年召集到了以弗所公合哎上,

但在合以上去Ⅱ并役有形成決以（隨后只有部分教合參加﹚’直到又召汗

了三次公舍-以,即451年的卡永西呶公合汶、553年的君士坦丁堡第二

次公舍以及680-681年的君士坦丁堡第三次合哎才迭成決汶‧我l「﹞也

有充分的理由提及第七次公合汶’即787年的尼西皿第二次公合哎,

迭次合以解決了蚤像崇拜向題,將其作力早期教合叨史上解釋基督神

性勻人性美系的另-篇章‧

迭并非一段吋人具有教海意又的圻史。在迭些緬早者中,不管是

主教,逐是修士’抑或是皇帝（i丕有皇后）’鮮有能善始善終的。但

是,其中有英雄,也有敗英,而且迭些主題是如此探刻地嵌人到了基

督教信仰的核心’以致直到今天它I「】仍然不斷被提出釆’例如’信仰

的基督和坊史上的耶穌之∣司的張力.叭其最筒單的形式上釆看’推功

迭-爭沱的乃是-↑姓于基督徒生命核心的向題:若基督是完全的上

帝’勻父上帝“本庾相同”,就如4世圯那些公合汶所叭信的那祥,那

么叭何秤意又上睨他又是完全的人呢?投有人’坏疑基督是人,福音將

吋迭-』京塊得很清楚。但在淡到童年的耶穌肘,路加丐道:“耶穌的智
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●卡永西頓公合以主要解決基督的神人二性向題。-庠者甘



輜∣早斯摹鱉教思憑約精神

慧和身量’并上帝和人喜爰他的心,都-芥增長”（路2:52﹚.睨“道

成肉身”,就是上帝成力人是-回事,但要找到同涪釆表迭人li﹞吋拿撒

勒的耶穌迭位福音將里所描銓出釆的人物的理解,去Ⅱ完全是另-回事‧

不管政治是多么羋而不案’也不管辨沱是多么不寬容,在】寸教合

理性信統形成垃程的所有圯載中’教合在4世圯后的慢俟所史中刈基

督位格的思考都是元法置之不陬的‧足管如此,迭部是本將呈有雄」D

杜志亦不能及的宏大夏朵故事。不泣’它劫力用另-秤方式釆思考通

垃福音所史形成的基督教教早提供了契帆‧-秤在迭件事上放松下釆

的方法,就是全神貫注于7世圯的-↑吋刻;那吋,辨沱有了-↑突

出的蔣向,升始失注福音名中的-次事件,即早期教舍秣之力“基督的

痛苦”的事件〔2﹞’也就是’基督祈求蚤父將苦杯叭他身上撤去（路22:

39和平行堡文）‧迭段絰文以-秤非常尖銳的形式突昱出了基督的意志

（不要成就我的意思,只要成就你的意思﹚,故而要求基督教思想家叭

完整的奕休意又上釆思考基督人性的本庾‧基督有人的意志呀?逐是

魄,他的意志乃是永恆上帝之子的意志,亦即上帝的意志呢?迭↑阿

題可能晁得有些不可思以’但是,那十吋期的基督教思想家通垃密切

失注基督生活中的迭-事件,部比以往任何日寸代都更能清晰地鬨友出

基督人性的本庾‧迭就意味看,他l「﹞反夏地吋同-事件迸行推敲’比

以往更加須密地思考它,以迭祥或那祥的方式釆看待它,受其吸引就

像參勻了事件本身-祥。隨看理性更加深人地迸人福音田史中,它的

想象力就得到了釋放‧-志沱（monotbelite,單-意志）之爭,就像

人﹛「﹞吋迭-辨沱的秣渭-祥,是-部弓∣人注目的人性刷’它使一位修

士和-位教宗陷人反吋皇帝的斗爭中,并且也以址人回想起殉道士肘

代的方式強怔看人﹛「﹞又寸基督的忠笑。勻其他辨沱不同,迭次辨沱之所

以力人﹛「﹞所圯念’并非因力它所荻得的成就,也是因力那些嬴得迭-

爭沱者的勇﹃和堅強信念.
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弓利Ⅶ－k帝之母

迭位修士是叭信者弓克西姆,迭位教皇川是弓丁-世（MartinI）,



譽萃靄成就我的意思’只輾躪就你的意騾l聯繆

而迭位皇帝是康斯坦斯二世（ConstansII）’他﹛「﹞每十人都在刷中扮演

看-十角色‧如果投有皇帝的支持,作力神孛家的弓克西姆取得的成

就是不可能笑現的;但是,劫是迭位修士敏銳、不可抗拒的智慧,述

有他昊性的探度,賦予了迭些悲刷性的事件以不朽的理性貢猷。只有

通垃大略地追溯基督教-升始取得的友展及迭些岌展是如何-步步將

爭沱引向基督的意志之爭,我﹛「﹞才可以岌現迭切辨沱的某些視角‧

址我l「﹞回想蚤保野是如何力自己的《步弓將》升篇的:“耶穌基督

的仆人保麥,奉召力使徒,特派佳上帝的福音‧迭福音是上帝叭前藉

企先知在蚤堡上所匝杵的‧沱到他儿子我主耶穌基督,按肉休愧,是

叭大迥后裔生的;按蚤善的昊悅,因叭死里夏活,以大能昱明是上帝

的儿子”（野1;l-4﹚‧保麥在迭段絰文里’就像沒定了基督教思想夫

于基督位格的界限-祥‧耶穌基督既是-位叭大皿后裔生的人,但他

同吋也是上帝之子’正如他伙死里夏活所兄怔的那祥‧

在教合圻史早期,有些基督徒友現迭些主張中的任何-↑都是不

能接受的‧幻影沱者相信,基督只是看起釆像人’因此他人性的外表

不泣是昱現的外表,并不是真的‧在另-十板端’渚如伊便尼派

（Ebionites）-芙的群休川否叭基督是神,宜你他不泣是-十高貴的

人,就像先前的蚤人或古吋的先知‧但是,基督教思想的核心伶統劫

堅信基督既是完全的神也是完全的人‧在5世圯爆岌的失于基督位格

的辨沱,乃是依掘教合信仰生活的思想家澄清基督神性和人性之∣司夫

系的真正努力‧毫元疑向,迭就是力何迭切爭沱如此激烈,而它的名

字也如此夸張的原因之-‧

教舍最高眉緬早出現裂隙的最初柝志之一出現在5世圯早期’舀

日寸君士坦丁堡的主教姦斯脫利（Nestorius﹚大肥地庾疑作力童戊女弓

利皿尊秣的“上帝之母”（吮eoro度os）-同,即生育上帝者,或上帝之

母‧他更傾向于使用“基督之母”（C﹠γi㎡o亡O尺os）-同,即生育基督者

或基督之母‧蕞斯脫利有-秤汎』京‧足管“上帝之母”彗日寸已堡力基

督徒使用’但逐役有得到l︷泛的使用‧但是’皿坊山大的主教西利永

iM只到’“基督之母”迭-表述本身就模梭丙可,因此血垓避免迭秤秣

呼.“基督之母”不能明硝地表迭教合迭秤信仰’即在拿撒勒的耶穌迭

-位格中,神蚤而又不可言悅的上帝叭童戊弓利皿降生力人‧用他的

』
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10‧l早期基督教思憩的精神

活釆悅:“因力蚤浩的童戊女生下了照看肉身而言的上帝……所以我li﹞

秣她力上帝之母。”〔3﹞

在431年的以弗所公合哎上,西利永故腔了自己的又寸手君士坦丁

堡主教,但他的腔利劫役有帶釆和平,而是帶釆了更大的紛爭.在此

之后,教合在十年I司几次逅用政治干預和神孛淡判。451年,杯看在不

同派別之∣司迭成-致的希望’在勻君士坦丁堡隔博斯普魯斯海峽相望

的卡永西輒召升了另-次公合以。但是,舀主教﹛i﹞聚集在-起准省召

升迭次合汶肘’西利永劫去世了,他的瞇任者,即狄奧斯科若（Dios﹣

corus）’－位近遜于他的人物,缺少將其緬旱者的政策推行下去的政治

潼慎和神孛敏感‧卡永西頓公合以釆用了-秤神孛用涪’迭-用涪至

少吋某些人釆愧,是吋迭位佈大主教的教早做了妥坊。信鎰汗失悅:

我﹛「﹞相信“同心合意教人宜叭同-位子﹑我主耶穌基督,是神性完全、

人性亦完全者‧他真是上帝,也真是人”,并承叭基督“具有二性,不

相混乩,不相交換,不能分升,不能寓散”。【n迭份在帝固法庭重伍之

下形成的古明,不泣是叭爭沱的主要緬旱者那里摘抄釆的單同和短涪

的混合物雲了‧它的初衷本釆是想帶釆合-,但劫缺乏概念上的一致

性,叭迭一信絰被釆用的那-刻起就滋生出了分裂的苗失‧叭慢辰的

坊史眼光釆看’迭科美好的吋利《,渚如“是神性完全”和“人性亦完

全者”,以及“-十位格……具有二性”址人感到平衡和仇凋,但在5

世圯中n﹢’劫看起釆偏舨和片面.哀哉!卡永西頓合汶要在所史中作

力-次吋抗和分裂而不是合-勻和揩的大舍在店史中流侍下去‧卡永

西輒合汶不但投有結束﹟中突,反而激起了更激烈的爭沱,迭一爭沱占

用了教合的心力能量和帝固的政治生活超泣而百年‧

迭科表面上的困唯隱藏在“具有二性”迭-短晤的含又中‧有些

人傾向于用“出于二性’’,因力它明碗地表迭了基督位格的統-‧“具

有二性”似乎是睨在基督里有兩位狐立的行力主休,它﹛i﹞只是松散地

朕合在-起雲了。屋管信絰淡到了“-十位格’’’然而在有些人看釆劫

是把基督分裂成-秤神性和-釉人性’前者如使有病的人得匡治和使

死人夏活,后者則如帆俄、口渴﹑痛苦和死亡。其中真正的困唯在于

迭十信絰是公式化和抽象化的。到底在何秤意又上愧卡永西頓信絰中

的基督就是福音中所描述的那十人呢?在力表迭神性和人性∣旬夫系努
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5不要咸就我的意思’只要成就你齣意思∣10《

力弓找恰雪木涪的垃程中,參加合汶的教父﹛i﹞很少沱及基督位格的有

形笑在,如他的人性意狽（或者用那吋的活睨,人的晃魂）﹑他人性的

知呎﹑他的意愿和他的痛苦‧但正是在迭些具休細摘中,神性和人性

是如何在基督的笑豚生命中統-起釆的細芾中’隱藏看最令人困抗的

∣司題‧

早期教合在基督拾上迸行的持久批判之-,就是教合的教父﹛「﹞,

尤其是勻埃及的皿叨山大有朕系的那些教父﹛「﹞,他﹛「﹞感共趣的是道成

肉身的事奕,而不是道成肉身的上帝之子在世上所做的那些事情。重

要的是,迭位蚤子己絰勻人的肉身朕合了起釆,就如那句堡常被人｛∣】

引用的格言:“神成力人,力要叫我﹛「﹞可以成力神‧’’【5﹞通垃上帝勻人在

道成肉身中的朕合,人芙被帶人到勻上帝的相交中‧阿塔那修,迭位4

世妃基督神性的佈大捍Ⅱ者’很唯在自己所勾固出的耶穌形象中力人

的意源或昊魂找到一席之地‧斥管孛者﹛Ⅱ依然就迭-向題吋他的教早

提出庾疑,但他的涪言的模糊性劫暗示上帝的蚤言取代了基督里的人

性意淚。他絰常把基督的人性悅成是“肉休”或‘‘身休”.阿塔那修舀

然相信基督是完全的人’但是彗有人考察他】寸基督生命中某些事件的

解釋日寸,他似乎叭力,迭位上帝之子是通垃人的身休釆行幼的‧基督

人性部分的笑隊堡所在他思想中只是友揮了很小-部分作用‧

雪然,阿塔那修不愿吋福音敘事中的含又迸行砌底考察是有某秤

原因的。x寸阿塔那修釆睨,在那卜吋代重要的向題是蚤子勻蚤父之∣司

的失系’亦即基督是否具有完整的神性.就如4世圯其他捍迥尼西皿

信絰的人-祥,他吋基督的思考釆取的是-秤釩向取向:基督是上帝,

是永!垣的遛各斯,又是勻至父同在者.足管道成肉身的“事亥”是他

思想的核心’但福音將中所圯載的基督生平劫并沒有深深嵌人到他的

思想中去。呈然福音將中的絰文篷常出現在他的教又性和辨沱性著作

中,但它l「﹞去Ⅱ常常是他的吋手強加在他身上的“l句題’’絰文’例如,

“耶穌的智慧增倀”（路2:52）,“我現在心里忱愁”（約12:27）,“但

那日子﹑那日寸辰,沒有人知道,達天上的使者也不知道,子也不知道,

惟有父知道”（可13;32）‧吋福音將中的基督作出整合解釋’使其完

全迸人教合吋基督的理解中迭-任秀落在了后釆人的身上。

▽
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痛苦中的茱耀

皿坊山大的西利永,阿塔那修最忠城的「﹞徒和皿圻山大主教最道

宜的瞇任者,是一位勤杳的蚤堡（包括福音）注釋者‧然而,在伶統

基督教思想史的尼載中’西利永劫主要是因反吋蕞斯脫利派的著作而

力人所知‧19世圯的基督教思想史孛家哈納克在其所著的《教理史》

（His㎡oγyo／Dog加α）中介紹西利永肘,友現西利永只知道如何用辨沱

的方式釆表迭自己的信念,而且哈納克引緬自己的淒者參I周《希脂教

父集》（Pα㎡o』ogfαGγαecα）迭-教父文孛↑〔繃中西利永所肓的三卷洽

辨性著作‧〔‘﹞但是,哈納克役有提到的是’西利永有十卷著作’而他忽

略掉的其他七卷都是解堡將,是吋蚤絰將卷的注釋.西利永弓了兩大

卷摩西五堡注釋,-大卷吋《以賽皿將》的逐芾注釋’另外述有吋小

先知捐的逐芾注釋;逐有吋《列王妃》﹑《雅歌》﹑《持篇》、《箴言》和

其他I日約名卷注釋的殘篇。他夫于新約的著作包括-部《釣翰福音》

的完整注釋,《弓太福音》的零散注釋和有夫《路加福音》的-系列洪

道。西利永不仗是教合基督沱思想岌展史上-位夫健人物’也是最多

芹的解絰家之-‧足管西利永是-位精力充沛的辨沱家,通泣批判自

己的同仁君士坦丁堡的主教姦斯脫利而融岌了基督沱方面的爭沱,然

而他部述不止是-位教合政治家‧他的思想是由蚤篷所塑造而成的,

迭是他絰年累月逐芾注釋蚤絰的結果‧在他的著作中’人﹛「﹞得以-瞥

福音將中描述的耶穌是如何汗始塑造教舍的基督沱的。

迭秤正在岌生的微妙轔移有-介板具后岌性的例子,可以叭西利

永x寸《釣翰福音》13:31-32‘‘如今人子得了茉耀”的注釋中看到。

迭段絰文址人感到困惑,因力它l「﹞將受苦等同于茉耀‧耶穌曾洮:“人

子得茉耀的肘候到了”（約12:23）.迭如何可能呢?根倨蚤絰,作力

上帝之子,即神至三位-休中的第二十位格,乃是力茉耀坏究看的‧

假若上帝之子已絰得看了茉耀冠冕的活,那怎么能塊他現在才得看茉

耀呢?迭芙絰文很少引起早期解絰家的注意,阿塔那修則似乎回避了

它I「﹞‧但是,西利永劫役有止步于將痛苦勻茉耀等同起釆迭芙的事。
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在他吋《約翰福音》所作的注釋中,他又元反厭地走上前釆面吋福音

君中的迭芙涪言所提出的挑故‧西利永洪到:蚤釣翰在自己的福音將

中使用“茉耀”-同日寸,它仗仗意味看耶穌是作力一十人而得到光茉,

他朴充悅,迭秤茉耀勻作力上帝之子而有的永怛茱耀不同。更迸一步

悅’福音將的作者也指出迭秤茉耀比他因力神迦而得的茉耀更大。帶

若迭秤洞兄’西利永直接轔向了I司題的核心,即迭-段鑾文的重要之

姓乃是魄耶穌的茉耀是建立在他的痛苦之上的:“他的茉耀的完美笑現

及吉望的完全成就恰恰在于此,在于他力了世人的永生而受的痛苦,

并通垃夏活力所有人的夏活升辟了一茶嶄新的道路.”【7﹞

受到第四部福音朽作者的窯陶,所以西利永叭狽到’耶穌的受苦

并不是他生命中的不幸I司奏‧受苦乃是上帝汁划中不可或缺的-部分,

是道成肉身所必需的滿足‧通泣】寸“人子得茉耀的肘候到了’’的注釋’

他睨道:在耶穌完成了宣洪福音工作并成就了特人﹛「﹞帶人信仰的-切

工作之后,他“渴望穿越迭盼望中的加冕吋刻,即所渭死亡的毀夾.

迭一』庶除了通垃力了所有人的益扯址自己的生命絰圻死亡,好叫我﹛「﹞

在他里面捌有永生的方式以外,別元他法‧由于迭↑原因,基督才洮

他在死亡中得到了茉耀……他的十字架正是他在世上得享茉耀的升

始’’.【8﹞

正如西利永所明脯看到的那祥’正是基督的夏活致使他的追隨者

用-秤嶄新方式釆思考上帝。者西利爪弓《約翰福音》注釋肘’他看

到了理解夏活的另-十堆度.夏活怔明基督是一十狸-元﹦的人‧他

宥道:基督‘‘將自己作力初熟的果子猷拾父上帝……力我﹛i﹞升后了-

余以前不力人知的道路”。在耶穌釆到世上之前’“人芙本庾上是投有

能力消天死亡的”,但基督腔垃了世界的苦唯’比死亡“更有力量”‧

因此,他成力第-位能觴故腔死亡和墮落的人‧基督通泣展示自己比

死亡更有能力,特他那夏活的大能賜給了我﹛「﹞,“因力故腔死亡的那位

乃是我﹛n中的-貝”‧之后,西利永又朴充道:“如果他是作力上帝故

腔了死亡’那吋我﹛「﹞毫元意又;但是,如果他是作力人故腔了死亡,

那我﹛「﹞也能在他里面故腔死亡。因力他吋我﹛「﹞釆脫’乃是照看蚤鏗所

睨’釆自天上的第二付Ⅳ穹..”迭是-秤不同寺常的表述,就我所知是

前所未有的‧西利永斷言悅’基督因力是人芙的-員.已絰戒腔了死
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亡.他的人性使基督成力狐-元二的.〔,〕

通泣址自己沉浸在福音將中,西利永友現,使基督勻吠不同的正

是基督作力人而成就的-切‧足管凡事勻我l「﹞同等只是投有犯罪’但

他劫不是-十“普通的人”,或者悅他“仗仗是人”,而是-十釆自天

上的人,是-位向人芙展示了-余他以前的人叭未走垃的得救之路的

新皿舀‧迭秤吋基督人性的透視使西利永可以將永怛的上帝之子勻福

音將中的基督帶人-秤密切夫系中,叭而切笑看到了基督乃是有人的

形象的上帝之子。由于西利永釆取了叭基督的生命事件釆迸行分析的

方法’迭就使其中的兩十肘刻凸昱出釆:-／卜是基督受苦,即他得

“茉耀”的吋刻;另-十則是他叭死里夏活的肘刻’迭肘候“人性有了

第二十汗始”。丙十世紀之后’弓克西姆在迭-基咄上高拳了耶穌受苦

肘的-↑車狐插曲,即在客西弓尼因里所受的“痛苦’’,以此釆展示拿

撒勒人耶穌作力不同尋常的人的另-十方面‧足管勻西利航相比’弓

克西姆是-位更富思辨性的思想家’但福音的圻史在他的思考中劫并

投有打折扣。
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分裂的教合

叭信者弓克西姆并沒有力福音將作注釋。足管他是-位掘有卓越

的眼光并能敏銳地洞察絰文更探居意又的蚤鑾糢者,但他的解絰去Ⅱ只

能叭他吋蚤堡章芾的筒略注釋中力人仞所看到。在642-646年迭段很

短的吋∣司內,弓克西姆就基督的“痛苦”弓了三篇注釋。他的汎慮就

像叭熔妒中緞造出釆一般’因力速些汎京在他的失胭中-直都在儔造

看.他不是通泣折回釆刨造某秤抽象概念的方式向面前的唯題迸行抨

缶,而是坼渚址基督受苦的事笑釆塑造自己的想象.

按照《路加福音》所圯,基督的“刷痛”圯載如下:“耶穌出釆,

照常往橄梳山去,「﹞徒也跟隨他。到了那地方’就吋他l「﹞睨:‘你l「〕要

褥告’免得人了迷惑‧’于是寓升他li﹞妁有扔-泱石失那么近,跪下禱

告,娩:‘父啊,你若愿意,就把迭杯撤去,然而,不要成就我的意

思,只要成就你的意思。’有-位天使叭天上昱現,加添他的力量‧耶



5率鰓咸就∣我的i麓臘’只玀成就你的蕙餾∣鯽驪

穌板其仿痛,褥告更加愚切’汗珠如大血』京,滴在地上‧檮告完了,

就起釆j到n徒那里,兄他﹛「】因力忱愁都睡看了’就吋他﹛「﹞魄:‘你﹛「﹞

力什么睡竟呢?起釆禱告!免得人了迷惑。’”（路22:39-46）

呈然迭段絰文已絰被基督徒解釋泣很多遍了,但是在弓克西姆的

吋代,在勻一志沱派迸行的爭沱中,有-十人的解釋劫特別索錢在主

教﹛「﹞和神孛家∣「﹞的失胭中‧迭十人就是納西盎的格列高利,他是-位

能妙笮生花的小Ⅱ細皿主教,生活在4世圯晚期‧他被拜占庭的基督

徒秣力是神孛家格列高利。弓克西姆最重要的著作之-《睢題》（Di∕-

／tCα』㎡es）,是-部探付格列高利著作中-些富有爭哎的章芾的著作‧

在他力駁斥那些批判《尼西皿信絰》的人而做的神孛演阱汞中,格列

高利就某些細芾方面吋沱了基督的“痛苦”‧迭不是他自己逸捍的材

料,而是阿里身派（theArians）通泣特其勻《約翰福音》中的“你∣「﹞

并投有他的道存在心里’因力他所差釆的,你I「﹞不信”（釣6:38）結

合起釆,把迭十l司題捏加給了他‧舀將福音將中的迭兩段堡文放在一

起吋,似乎是支持了阿里島派所做的宣秣,即基督的意志勻蚤父的意

志是不同的,因此悅荃子并不是“勻父同庾者”。雪迭些部分勻蚤絰中

的其他部分,如“父比我更佈大”,朕系在-起吋’它∣i﹞便暗示基督乃

是次于蚤父的。

格列高利吋堡文中所愧的基督作力一十人的存在并不十分感共趣,

他所失注的是在蚤子勻荃父的夫系向題上堡文中所魄（或者投有悅）

的內容‧在他看釆,迭一段所洪的是神蚤的遐各斯勻蚤父之∣司的永桓

夫系.他愧道:“叭力荃子竟然不知道他匝垓炊自己的苦杯,或者脫用

自己的意愿釆吋抗蚤父的意志,是址人不可思汶的。”因此’雪基督

睨:“不要成就我的意思,只要成就你的意思”肘,他乃是睨他的意愿

勻蚤父的意愿是一祥的‧格列高利阱道:因力“只有一十神格”（God-

head）,所以“只有-秤意志”’“迭段絰文并不是睨蚤子在蚤父的意志

之外,述有看-秤勻蚤父不同的意志‧’’D0﹞

吋于格列高利釆悅,基督的“刷痛”呈現出了一十息而未決的向

題;在迭方面’他和皿店山大的阿塔那修所面II缶的是同祥的精神扯境‧

他叭圳向向度釆灶理基督的人性向題,也就是魄’他的任各是去建立

基督和蚤父之I司的合-‧他理所彗然地孤投了基督是-位完全的人;
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124 不泣’迭吋基督的笑阮生活釆洮到底意味看什么’迭十向題】寸于他釆

悅是相吋次要的‧基督捆有一位完全的人所捆有的意志,因而也就不

是上帝所捆有的意志,去Ⅱ又不透反父的意愿,迭↑想法超出了格列高

利的視域‧而迭些同題-直留到弓克西姆力者肘日益砰峻的神孛勻政

治形勢所迫,以-秤嶄新的眼光釆看待基督的“刷痛”迭-同題的

肘候‧

I囿鐃基督意志同題迸行的神孛辨沱岌生在一秤功蕩紫張的坏境中‧

到了弓克西姆出生肘,京方教合已篷在如何理解基督位格的-休性向

題上出現了分裂‧在“卡永西頓公舍以’’之后的年代里,皇帝、君士

坦丁堡主教及其他地方的元老和主教都芸拭若要找出-秤公式釆圍明

卡永西頓信絰并阻止各派之∣司的爭斗’但他l「﹞劫都投有成功。在5世

妃末,麥弓皇帝芝躇（Zeno）◎力此做出第-次努力,但劫毫元功效;

-十世妃之后’佛大的查士丁尼皇帝（Justinian）◎也役能特卡永西頓

公合以的佣妒者和批判者朕合起釆,足管吋他釆悅帝固境內的宗教朕

合是政治管理的失健‧在他統治期I司’已綿延敖代的教合分裂的毒瘡

滋生出了造成末方教舍持簇至今的奕防分裂‧

7世紀一汗始’由于膠弓皇帝受固內絰疥困唯的打缶及成】寸外故的

威肋,皇帝希拉克留（Heraclius）◎和主教塞永吉島（Sergius）朕合

起釆迸行了另-次芸拭,拭囝終止正在深化的分裂。勻以前的努力不

同的是,迭芸拭使用的是明昱帶有神孛色彩的方式‧皇帝希拉克留在

其邑你不上富有神孛智慧去Ⅱ也足智多媒的主教指早下,提汶愧:】寸基

＠芝渚（約425-491年）,末璟弓固皇帝,曾于474-475年及476-491年西度在位。

在489年,他指定末哥特人狄奧多里克力意大利固王,凋解正教基督徒勻基督一性沱派之∣司

的爭沱。迭旱致勻多弓教舍叭484年持鍥到518年的分裂。隨后出現-位肘立的皇帝瓦西里

斯科斯（Basilisk0s,475-476年）,476年夏位直至491年。-犀者注

◎查士丁尼－世（483-565年）’拜占庭帝固皇帝（527-565年）在位,又秣力查士

丁尼大帝,其重要作力有刈外的征伐,法律文猷的整理和↑仁編,如沼令《查士丁尼法典》

（529年）,共12卷。法孛沱著﹟E蝙《法孛江篡》（又庠《孛睨｝E編》,533年）共50卷;以及

《法孛原理》,《法孛防梯》（又犀《法理概要》、《法孛忌沱》）;《新律》（又犀《法令新編》,

565年）。迭4部法典統秣《查士丁尼民法大全》,吋后世西方各固的法律有重大影晌。政治

上升明,迸行了一系列改革。-犀者注

＠希拉克留（575-641年）,末膠弓帝固皇帝（610-641年在位）,他放弄了使用拉丁

晤’支持用古希脂涪,推劫帝因的希脂化‧在他的統治之下,帝因疆域打大,軍事上也荻得

了板大的成功。他逐力了宗教同意付出了杵多努力,但元果而磐。-犀者注



鳶不要矓讖我麴意驛’只要廳就惚麴意患!蠣了

督里的“神人二性”合-于耶穌迭-位格中的肯定’匝垓睨成是“車

-行功愧’’（singleactivity）或“革-能力悅’’（singleenergy）。足管

基督捆有神性和人性’但我l「﹞劫可以叭力在他所成就的工作中只有單

-行功‧

力了檢唸迭秤在政治力量推幼下得出的“-釉行幼”汎京’主教

塞永吉島弓求了汗多博孛主教的建汶,他l「】釆自吋君士坦丁堡采取卡

永西輒政策頗有爭汶的地叵,尤其是埃及‧雪他的主張遭到了-些反

吋肘,釆自埃及的主教叭力,“卓一能量”汎』京可以作力支持卡永西頓

信絰派勻反吋卡永西呶信鎰派之I司和解的基咄。633年’在Ⅲ圻山大拳

行的-次芾日庚典上’主教堂洪圬上宣布了-份兩派I司迭成的洋細的

神孛坊哎‧

但是,麻炊接踵而至‧就在迭份切哎行將被接受吋,索福麥紐

（Sophrounius）＠碰巧叭巴勒斯坦釆到了皿叨山大’他是-位德高望重

的年俟修士,之后很快就合袒任耶路撒冷主教（638年,他很不情愿地

把迭座城市交到了穆斯林手中﹚‧雪肘別人送給了他-份迭-切汶的夏

本’他并不喜吹自己所看到的內容‧由于他的吉音十分受人尊重’因

此者他給塞永吉島弓信表迭了自己的反吋意兄之后’塞永吉島就立刻

笠署了一份退出“革-能力睨”的“枚威汎慮’’‧迭份文件被人﹛「﹞秣力

Psep几oJ,它拭罔通泣回避付沱“能量”迭十同釆解決迭↑阿題.力了

不致帶釆混淆或是溪解,它主張不管是“革-能力悅”逐是“丙秤能

力塊’’都不可用。“單-能力睨”勻“-性愧’’太相似,而且看起釆合

使人庾疑卡永西頓“二性悅’’的教又‧吋于‘‘兩秤能力愧”,索福膠紐

.睨:“再者,‘兩秤能力睨’的表述也合址很多人心生反感,因力垃去

的任何荃徒或杰出的早』巾都投有在教合奧秘迭-向題上教早泣迭秤睨

法‧更有甚者,它述合早致迭祥-秤結果,亦即使人﹛「﹞相信‘兩秤意

志睨’是相互吋立的,就像-方面上帝的蚤言愿意承受拯救的痛苦,

但另-方面勻之吋立的人性去!又阻得迭秤意愿”‧〔ll﹞

舀索福膠紐淡到蚤言“愿意承受拯救的痛苦”日寸,他想到的是像

《提摩太后將》2:4中的活:“愿意刀人得救’明白真道‧”索福野紐沿
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o索福野鈕（560-638年）,修士,耶路撒冷主教（634-638年）,被公教合和末正教

合尊力至徒,基督神人兩性之爭中的重要緬袖,他支持卡永西頓基督沱。-犀者注
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裘古老偕統,他堅信’蚤子和荃父、蚤昊-祥,愿意承受拯救的痛苦

并因此使人得救。借看他的受苦,基督特神蚤的三-上帝的意志付渚

笑施;但劫并投有任何暗示悅,他作力人愿意承受迭-苦唯‧借看他

的受苦,所成就的乃是上帝在永怛中就有的意志‧正如納西昂的格列

高利那祥’索福野紐想象不出除了上帝的意志之外,基督人性的意志

能勻之保持-致‧他弓道:若一十人捌有兩秤意志的活,那他就是在

引人迭祥一秤汎念,即‘‘兩十存在者在定意看彼此相反的家西”‧換旬

活塊,基督二志愧是蕞斯脫利汎慮的再現,此人已絰受到了西利永的

駁斥并受到了以弗所公合哎的遣寅‧在迭-肘刻’弓克西姆參勻了

付沱‧

基督的刷痛

弓克西姆于580年生于君士坦丁堡,并在迭十佛大首都接受教育。

夫于他早年生活的所史信息既少又矛盾’-直到他三十岑在膠弓皇帝

希拉克留的法庭任秘將肘,他才升始受到坊史失注‧然而,吋-↑具

有天賦智慧和昊性敏銳的人’法庭生活是令人紛挑和失望的‧他似乎

只在迭十耿位上服各了很短的肘∣司就辟了耿,于6l4年加人了克利打

普勒斯（Chrysopolis）的-所修道院,此地勻君士坦丁堡隔博斯普魯

斯海峽相望.他在克利拍普勒斯修院呆了大釣有六年吋l司’然后就輳

移到了克利拍普勒斯偏末一』京,位于弓永弓拉海南海岸塞玆克斯

（Cyzicus）的蚤格列高利修道院‧他的第一批作品就出自他生命中迭一

吋期。其中的一部作品是-篇伉美的短文,題目是《沱爰情》（O〃

Loue）‧屋管在思想方面仍不雊成熟’但他的感受力知非常探刻,迭反

映出他是-位板其濂卑和高度虔城的人‧弓克西姆之所以成力-名如

此仇秀的思想家,原因之-就是他能將智慧的火花和情感的力量結合

起釆。

正舀弓克西姆在君士坦丁堡附近的修道院升始他宗教生涯的第一

步肘,波斯人,迭-.灶在膠弓帝圉糸部迪境的夙敖’就己篷升始征服

地中海京部的省份了（即現在的約且﹑敘利Ⅲ和土耳其﹚.他﹛「】于614



萃鑾成就我的燉愍.只鑒成就你韃意懇l蛐,

年占緬了耶路撒冷,威肋看基督教群休,拾走了“真十字架”（True

Cross）作力故利品‧他﹛「﹞最終的目柝是位于君士坦丁堡的首都.就在

敖人逼近迭座城市并乘船巡視叭爰琴海通往弓永弓拉海的航道吋’弓

克西姆和蚤格列高利修道院的修士l「﹞首先逃到了塞浦路斯’然后又逃

到克里特島,最終他li﹞成功逃到了北非海岸迫的迦太基,那是近在帝

固西部的-↑地方。到了630年,他在迦太基定居下釆,并在那里生

活了差不多十年半,而迭十城市也是奧古斯丁年輊日寸生活垃的地方‧

人﹛「﹞好奇,他在那里肘有投有接融到迭位倖大的拉丁主教的著作.

在到迭迦太基几年后,可能是在633年,弓克西姆就收到了-份

叭君士坦丁堡帶釆的塞永吉島Psep八os的夏本‧他的第-.反血是肯定

的,似乎他那吋述投有升始仔細思考迭一向題‧然而,在-篇大釣成

將于迭一日寸期的沱道成肉身的文章中,他碉笑升始探究意志是基督人

性本庾不可或缺的-秤特征的汎念.借看叭童戊女涎生’他已然成力

我l「﹞中∣司的一員,但他劫并沒有犯罪:“因力罪的緣故,我﹛i﹞鑾常悖逆

上帝’我lI﹞的意志也抵描上帝.我﹛I﹞的意志合出永反永‧然而,在基

督里’因力叭本庾上脫寓了-切的罪,因力他不仗仗是一十人而是上

帝道成了肉身,所以【在他的意志中﹞投有任何速抗上帝意志的末西

存在。”之后,弓克西姆又x寸出自《釣翰福音》的-段唯解的絰文做出

了岌人探省的解釋‧穹耶穌洮:“迭世界的王將到,他在我里面是毫元

所有”（約14:30）,他的意思是睨,迭位王不合叭我﹛「﹞身上找到任何

表現出‘‘勻我﹛「﹞本性相背的性情”.D2】

】寸于更早的作家釆洮,耶穌的禱告:“父啊’你若愿意,清把迭杯

撤去”（迭句活看似是在暗示基督有可能合速逆蚤父的意志而行）,血

舀作力-秤假睨釆理解‧然而,弓克西姆「叮到:假如“清把迭杯撤去”

迭句活不是真城地岌出的活,那基督禱告中的第二部分“然而,不要

成就我的意思’只要成就你的意思”迭句活逐有意又唱?勻此同吋,

他注意到,迭段圯杲中最重要的特征是基督碗案炊了迭苦杯‧基督所

洮的是;.‘不要成就我的意思”,而是“只要成就你的意思”‧弓克西姆

∣司:基督的活是表迭他要叭擢在自己前面的使命中“退縮”呀?也就

是愧,他想拒絕炊迭苦杯四?述是洮,它l「﹞代表了一秤英勇勻贊同的

行力呢?吋于弓克西姆釆悅’耶穌的活既不是反抗’也不是害怕’而
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﹩幃∣單繃籮督教盥想帥糟神

是“完美的同意勻贊同”。作力-十行功自由的人,基督通垃完全遵叭

父上帝的意志,把自己交托拾了父上帝的意志’并通垃迭秤方式怔明

了“他人性的意志勻神性的意志至高的合-,叭而使他的意志勻父上

帝的意志合而力-”。如此,就可由此推出:“在迭十捆有神人二性的

-休中存在看兩秤意志,也有兩秤勻各自本庾相符的能力.然而,足

管兩者之I司的叵別依然存在,但兩者之同劫并不沖突‧”【l:﹞

因此’基督的人性在客西弓尼因的痛苦中最明昱地表現出釆:

若成力肉身的荃言自己不能作力人自然這用人的意’志并按其

人性未行事的活,那他如何能定意去承拒帆娥勻千渴、辛芳勻疲

倦、睡兗及人所共有的其他事呢?因力荃言并不仗仗筧借他勻荃

父及荃昊共有的超越和元限的神性釆這用自己的意志以成事……

因力假若他只是作力上帝采定意承拒那些事’而不是作力人釆行

事的活’那（結果）不是肉身被神性化了’就是蚤言已經改奕了

自己的性威’并通垃放弁自己的神性而成力肉身,再就是肉休自

身根本沒有被賦予理性的晃魂,而是完全沒有生命和非理性的‧【M﹞

清注意,弓克西姆在基督意志向題上几乎釆用了勻西利永在基督

夏活何題上所釆用的相同的同涪‧西利永曾堡愧垃:“假若他只是作力

上帝征服了死亡’那吋我﹛「﹞釆悅就沒有盤毫的意又。”而弓克西姆悅:

“假若他只是作力上帝釆定意迭些事’’,那他的肉身就是“投有生命的

和非理性的’’‧筒而言之,如果基督投有人的意志,他就不能是完全

的人.

意志,亦即自我決定,乃是我﹛「﹞人性的特征’而自由則是它的最

高象征‧因此’若-十人忠信“卡永西呶信糸’’,根倨弓克西姆的汎

』京’基督就既有人的意志又有上帝的意志:“蚤言自身明碗地昱示自己

既具有人的意志又具有上帝的意志‧因力,者他力看我﹛「﹞的喙故而成

力人吋,他清求免去死亡,他睨‘我父啊,倘若可行’求你叫迭杯寓

升我’（太26:39）‧他以自己的方式昱示了肉休的軟弱。那些曾看到

他的人叭呎到,他的肉休不是虛枸的’他笑在是-位真正的人‧”【15﹞

彗然’弓克西姆并投有暗示睨基督人性的意志有悖于蚤父的意志‧

并且,他給予基督的兩秤清求,即撤去苦杯的清求和遵行蚤父旨意喝

下苦杯的清求,以同等重要的位置‧因力基督的意志完全合乎父上帝
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的意志,所以他的意志也可以洮是勻上帝-祥的意志:“非常明昱’他

的人性意志被完全神化了,因力它是勻神性的意志和揩統-的,因力

他的人性意志忌是被神性意志所感化和塑造的‧舀他作力人睨‘不要照

我的意思,只要照你的意思’肘’他的人性意志勻蚤父的意志是全然

-致的.’’〔l6﹞

在弓克西姆笮下,基督出于意志的行助成力救嗾史上-↑決定性

的肘刻‧人l「﹞很久以釆已絰根掘荃絰中的篷文（上帝“愿意刀人得救’’

〔提前2:4﹞）碗怔’永恆的上帝之子,勻蚤父和蚤晃-道’愿意刀人

得救。但是,弓克西姆現在注意到,基督作力人在客西弓尼因中的刷

痛乃是力了整十世界的救嗾‧他弓∣用《提摩太前招》中的活突昱出在

永怛中就有的神蚤意志（舀然’它也是蚤子的意志）和基督在受淮行

功中的人性意志之∣司的叵別.“不要照我的意思,只要照你的意思’’,

迭句活是基督“以人的口吻”吋他的上帝和荃父睨的‧迭一京使弓克

西姆吹欣鼓舞地相信,基督借看作力人的lI便服“定意并完成了我﹛「﹞的救

膜”‧【l7﹞

通常釆睨,救岐的神蚤汁划有敕于弓利皿吋天使活涪的自由lI頂服‧

邑然救腫工作是上帝的工作,但若投有人的合作’迭-工作是元法完

成的‧弓利並听到天使的活涪之后悅:“情愿照你的活成就在我身上‧”

迭-杵可’迭-“情愿它成就’’,使永恆之子在童戊女腹中道成肉身成

力可能‧弓克西姆提出,在蚤絰中逐有另-次杵可,另-次“情愿它

成就”’即作力人的基督承受的痛苦;借看迭痛苦’基督通泣受苦勻死

亡,愿意刀人得救‧正如迭-汁划需要弓利皿的“是的”’它也照祥需

要基督的“是的”,因力只有通垃基督的受苦勻死亡,世界的救嗾才能

完成‧

接受苦杯是基督的自由行力‧永怛之子‘‘勻荃父和蚤昊-道”定

意賜給人的救嗾,基督現在則作力人釆定意它成就,而且通垃迭秤方

式展現自己乃是-秤新人美‧人性意志現在不是更弱了’而是更彊了,

因力它勻上帝的意志是-致的‧正如西利永那祥’弓克西姆想睨的是’

基督展示給我｛「﹞﹛‘-奈全新的力人之道”‧弓克西姆弓道:基督的生命

之所以是“新的,不仗是因力x寸生活在地上的生命釆洮它是陌生和奇

妙的,勻事物的本釆面目相比是不熟悉的’同肘也因力它本身帶有-
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秤用嶄新方式生活的人具有的新能力‧”〔l8】
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殉道士勻叭信者

就在弓克西姆建枸自己沱基督意志的思想吋’-達串重大事件功

榣了他涎生其中的迭十世界‧吋于他釆拼,敘利皿和巴勒斯坦的夾唯

就好像預示看世界末日一祥。【l,〕到了公元640年’穆斯林軍I叭己篷橫打

地中海以糸的大部分地lx’斬斷了京部各省勻君士坦丁堡之I司的朕系

并威肋到首都本身‧勻此同吋,解決神孛分歧的希望也已絰破夾了‧

不仗役有迭到合-’“神恩狐作脫”（Monergism,即車-能力睨）及其

推沱和“基督一志沱’’（Monotbelitism,即-秤意志）又引岌了新的分

歧‧足管如此,君士坦丁堡舀局公布了另-項信仰宣言（E紅八es㎡s’即

“告白’’）,碼叭了基督的二性朕合于-介意志內‧膠弓皇帝希拉克留卒

于641年’他死前拒絕接受迭-告白,但他的緇任者康斯坦斯二世

（ConstansII）不仗接受了迭-告白’逐強行在帝圉境內推「其教早‧

弓克西姆所爭沱的解絰勻神孛同題竟成了帝固政治的-秤死亡游我,

失敗者就合有喪命之虞‧

現在,坊景蔣移到了野弓,那里的教皇西奧多（PopeTheodore’

642-649年）者吋已絰升始了吋“基督二志洮”的反攻’迭-捍迥之

拳使他公升灶在了勻君士坦丁堡的皇帝及主教吋立的立切上.勻此同

肘’膠弓皇帝傾布了-攻新的法令,秣之力“手渝”（TyPos﹚’】寸那些

不管是捆妒“二志睨”逐是‘‘兩秤能力睨’’的人灶以重岡‧但是,西

奧多之后縱位的弓丁-世（MartinI,649-653年）同祥堅決反吋“基

督革-意志惋’’.他7月剛彗迭’l0月就在膠弓的拉特≡大教堂（Lat﹣

eranbasilica）召升合汶吋沱迭-事宜.迭次合汶主要由釆自意大利和

非洲的主教參加,但-同參加的逐有几位末方教合具有翎袖身份的希

賸教士和修士,而弓克西姆則叭迦太基釆到膠弓‧弓克西姆不伋給予

智力方面的緬早,在收集主教父﹛「﹞的文猷以支持教令和繃緝用希脂捂

弓成的合汶法規方面也是夫健人物。但是’弓克西姆既不是主教也不

是神父’甚至達扒事都不是。
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5不要成就我的意思’只要成就你麴意思∣1鴆

拉特≡合哎頒布的教令以援引卡永西呶公合哎沱基督二性洮的文

本升始,然后吉明,正如我l「﹞承扒在基督里“二性合一于同一位格中,

不相混亂,不相分寓-祥,照祥’我ln承叭依二性而有二志’即神性

意志勻人性意志;我﹛I﹞亦承叭,依二性而有兩秤能力,即神性能力勻

人性能力;并完全亳元保留地承叭迭同-位耶穌基督,我l「﹞的救主和

上帝,就本庾而沱既是真正完全的上帝’亦力真正完全的人-只是

投有犯罪＝他乃是既作力上帝也作力人釆成就我l「】的救恩’’‧〔20〕早期

教令是叭本休沱的同↑【釆思考基督的神秘性’但現在則是叭圻史性角

度和笑存的角度釆思考基督。649年的“拉特竺公舍哎”并不是筒革地

重申‘‘卡永西頓公合抆”的決定,而是依掘基督生命中的真笑事件釆

闆釋道成肉身,叭而加探】寸基督的理解‧

一俟合哎結束,教皇弓丁就立即特余抆的結果送往君士坦丁堡,

-同送去的逐有-封信,用釆敦清皇帝接受合哎的決定‧但是’皇帝

吋此尤顏不悅.他立即派遣自己的侍叭奧林帕斯帶上自己的御令前往

膠弓去逮捕教皇.教皇弓丁劫集合起支持自己的力量’抵描住了皇帝

的士兵‧足管如此’几年之后,康斯坦斯派遣一位新忌督前往膠弓再

次去逮捕教皇‧忌督友現教皇弓丁臣卜病在拉特≡大教堂,他-直在那

里避唯.忌督的士兵“帶看辰矛﹑釗和弓,并用盾牌作力掩妒’’I司迸

了教堂’教皇弓丁迭祥塊道。教皇收到-.封帝圉御令,洮他被雲兔,

被逮捕了,几天之后就要捆劬他到-艘船上,并解送他去君士坦丁堡‧

他于9月份到迭君士坦丁堡,那肘他依然病看;在拘留了三十月后,

他被指控力杵逆皇帝‧力了迸一步侮辱他,皇帝逼他站在院子里址人

﹛「﹞釆嘲汎他,并把他披在肩上印有六十黑色十字架的羊皮披肩脫掉了.

隨后’他就被加上劬縫被人牽看穿泣城市,然后被夫在隘獄里,隨后

又被流放到克里米皿的-十小鎮赫永松（Cherson）。最址他感到痛苦

的是他在野弓的教合也拒絕他。足管他弓信清求匡斤妒理和供血,但

他﹛「】劫視而不兄‧最后’他I「】吋他迸行的最大羞辱是,在他述沒有去

世前就逸出了他的瞇任者‧655年9月16日’弓丁在帆俄、寒冷勻缺

少匡斤妒理中死去.

被雲免、被羞辱﹑被囚禁、被流放’教皇弓丁迭-系列痛苦絰田,

加上他被盟弓教合拒鉋以及他忠城至終的事迦’使他在后人眼中成力
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殉道者.事笑上,他是最后-位荻得迭一秣弓的教皇。在帝圉官僚手

中,弓克西姆遭受了更力殘酷的吋待‧由于拒絕听叭皇帝的命令,他

不仗被囚禁和流放,而且被召回再次受市。迭次他的右手被砍掉了’

舌失也被割掉了’再次被放逐到黑海末岸的高加索地叵。.他的仇故不

想址他再悅任何活或是弓任何末西‧由于他的勇敢﹑昇象和頑強地宜

扔教合信仰,哪怕是付出被流放和死亡的代份,在基督徒圯』I乙中,他

以叭信者弓克西姆l坷名∞

弓克西姆的神孛瓠悟和勇敢使偕統的神孛爭沱提高到了-十超越

的位置。他所捍Ⅱ的教又在古代材料中并役有受到人l∣】尊重,只是到

了他受到重視的肘候,在-次由舀吋在位的教皇召升的公合哎上’迭

-教又才被賦予了精准的表迭。雪吋’失于基督的意志向題并役有枚

威性的教早’弓克西姆的汎』氟也仗仗是在舀肘辨沱垃程中形成的。但

是,弓克西姆知道自己的教昇乃是忠笑于使徒所侍的信仰的’-旦他

把握住了真理,就再不合回失‧“我沒有任何自己的教旱,’’他在受宙

肘塊道,“而是大公教合的-般教旱‧因力我役有提出任何可以視力我

自己的教尋的方案。”【2l﹞
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注釋

〔l﹞Agαi〃s亡C∕e＄腮s5‧61

〔2〕有些古老的抄本在《路加福音》22:42之后加上了如下的活:“有-位天使伙

天上昱現,加添他的力量。耶穌板其份痛,待告更加愚切,汗珠如大血京,滴

在地上。’’

〔3﹞CyrilofAlexandria,EPisαe17.11

【4﹞卡永西呶信絰的文本和翻烽清參兄T‧HerbertBindley,T／leOec咧加e〃ZcαZDoc-

α加e㎡so／亡heFα㎡／l（Lond0n,1925）,229-34,292-98。

〔5﹞Athanasius,O〃r／!eI拋cαγ〃α㎡o〃54‧

〔6﹞Le力γbαc／M／eγDog〃le施gesc加c加e（Tuebingen,193l）,2:349-50‧

〔7﹞Co沉加e㎡αγJo〃jo／』〃13:3l-32（ed.Pusey2:376-79）‧

【8﹞Co加me㎡αγJo〃Jo／m12:23（ed.Pusey2:311）.

〔9﹞Co加memα了Jo〃joA〃13:36（ed.Pusey2:52）;16:33（ed.Pusey2:656-
尸︹﹨

0//·

【10﹞Oγα㎡o〃30.12.



不要成就我餉意患,只要成就你的意思∣唬s

【11〕J‧D‧Mansi,Sαcγoγα沉Co〃cZ』toγα加NometA〃叻／fssf〃!αCo』』eαio11:533d-e㎡

〔12﹞OpαJcα』α加4（PG91:60b）.

〔13〕OPα﹩c“ZⅨ加6（PG91;65b-68a）.

【14〕OP“cα／α加7（PG91:77a）.

【15〕OPαsc咧／M7施7（PG91:80c-d）‧

【16〕弓克西姆x寸格言意志勻自然意志迸行了叵分。因力人乃是墮落的人,他｛「﹞并

不忌是能意狽到良善,所以必須考慮要釆取什么祥的行助。弓克西姆秣迭秤

力甘心示意的,亦即,愿意。然而,基督沒有格言意志,只有自然意志。因

力他乃是完全傾向于善,他井役有特意要做什么。按照弓克西姆的汎京,我

﹛「﹞的意志旱致了罪迸人世界,并早致了我∣「】勻上帝之∣司的隔絕。Op皿5cα∕α加3

（PG91:56b﹚;Opαsc叨∕α加7（PG91:80d）

〔l7〕Opα﹩cα』α加6（PG91:68b-d）.

<18]PG91:1097c;PG91:1057d·

<19]EpisMe14(PG91:540b)

〔20﹞H‧Denzinger,E〃c／jfγ㎡c／io〃SJ加bo／oγα加‧De／i〃㎡o兀酗加αDec』αγα戊o〃肌加αe

Rebα＄FMeierM0γα加（Rome,1963）’

[21]PG90:120c.
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太初賜下的曰的

因受造之物是太初借肴上帝大能而有的’故奐存方有的目的

都密不可分割地朕于大初.

-尼撒的格列高利

荃絰中很少有哪些章拮能觴像《刨世圯》升篇的几章里所提到的

世界和人芙受造的情形那祥不斷受到人l「﹞強烈夫注;而在《刨世圯》

迭些章拮里,又投有哪些活能像“起初,上帝刨造天地”迭句活那祥

吸引人‧相吋而言,其他吋刨造的圯汞,如柏拉囝的《蒂沍歐》（Ti-

加αeαs）、戶克菜修的《物性沱》（O涮t／!el﹨／α㎡αγeo∕Thi〃g‘）、奧堆德的

《芟形圯》（Mαα〃￠oγP∕lose﹩）,吋人﹛「﹞思想的影晌不泣是微乎其微的‧

就像一坊歌刷中的小人物那祥’它l「﹞邑然也合迸坊出易’但《刨世尼》

知-直占掘看舞台的中心,大古地涌湊看不管人﹛i﹞听了多少次劫仍∣日

圻久妳新并囚耀光芒的句子‧其中那每日給輳的注砰）I阪序帶看拮奏的

重唱“要有……’’’甚至都能打功那些冷漠的听吹.

几年之前,我曾絰常常去拜坊-位老姐人,和她-起吋沱﹑涌淒

蚤絰,也一起禱告,每次我到她家之后,她都合元-例外地清我湊

《刨世圯》1章‧那肘’.我元法理解迭是力什么,但彗我和她-遍又-

遍地湊泣之后’它那典雅的涪言和敘事中令人陶醉的可孤期性似乎芹

生出一秤奇妙美好的平靜‧舀菱戶汶夫人（Mrs.McCluhan）慢慢接
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近自己的生命終慮肘,她比我更清楚地意狽到’我l「﹞要去的地方就藏

在我﹛「﹞釆的地方‧

蚤奧古斯丁曾立足于蚤絰《刨世i己》中圯裁每秤事物受造之后-

再重夏的“上帝看看是好的”釆批判摩尼教的二元沱（Manichaeandu-

alism）。在蚤絰中“上帝看肴是好的”迭句活,在几段篷文中重夏的次

敬至少不下六次。在刨造了光之后,蚤鑾作者第-次睨:“上帝看光是

好的。”然后,在每天的工作之后’都舍重夏迭句活:在刨造了地之

后,在刨造了植物和結秤子的樹之后,在刨造了太!日和月亮之后’在

刨造了色和島之后以及防上的牲畜﹑爬行劫物和野害之后’都是如此。

每天上帝汎看自己刨造的京西’并且“看看是好的”‧最后,在上帝刨

造了人芙之后,他看自己所刨造的-切,“上帝看看-切所造的都甚

好‧有晚上,有早晨,是第六日‧”叭迭-令人淮忘的句子‘‘上帝看看

是好的”,奧古斯丁引出了迭-格言:凡所是的,都是好的。□】

但是’迭-章升篇仙的“起初,上帝刨造……”几十字中’“起

初”-同是最令《刨世﹚己》的解堡家﹛「﹞看迷的了‧而且’吋迭-』京,

沒有任何地方比生活在4世圯后半n﹢的凱撒利皿主教巴西永在《刨世

圯》第-章的系列洪道中表現得更清晰﹑更富芭木性了。巴西永的

《刨世六日》（He丕αe〃’eγo〃）是吋《刨世圯》中所描給的刨世之工的探

人冥想,是最伉美﹑最典雅的基督教古典文孛的杰作之-,是出自-

位教父文孛黃金肘期成熟﹑老綜的演睨家之手的修碎技巧的精湛典范‧

它很快就嬴得了人﹛「﹞的尊重。二十年之后,安彼麥修在准爸自己失于

六日刨世的布道誶肘,就弓∣用了巴西永布道鋅中內容.奧古斯丁在穹

作他的《刨世圯直接注釋》（L㎡eγα』Co加加e〃rαγJo〃Ge〃e﹩㎡s）之前也

參闆了它﹛「﹞‧在不到-十世圯的肘∣司內,它﹛「﹞就被北非的基督教孛者

歐大悌（Eustathius）翻犀成了拉丁文.

巴西永是-位多才多芝的人物。作力主教,他秧板捍Ⅱ《尼西皿

信絰》的信仰;作力神孛家,他穹成了基督教史上第-部蚤昊沱的寺

著‧作力牧者,他力病人修建了匡院,并力究人修建了收容所’通垃

建立起r泛的阿珞釆藉助他﹛「】’迭秤阿珞在他去世之后述－直存在看。

他述制定了數部合規,作力規范修院群休的指南,迭些合規至今仍然

在使用。他肓了-篇沱狐灶的仇美短文’以筒約熟稔的技巧力遁世者
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﹟崛l早期騷輟繳臘想的精神

提供了凡例‧他述是-↑不知疲倦的信件作家,他的信件現存的几乎

有四百封之多.

巴西航在-十基督徒大家庭中倀大,家中有五十男孩和五十女孩,

有看深厚的基督教根基。他的祖父母在那十世妃初日寸曾鑾受泣迫害’

他的-位祖母用自己叭行奇迦者蚤格列高利那里緬受的活釆教早迭些

孩子’格列高利是-位生活在前-十世紀的基督教蚤∣而‧迭秤在基督

徒家庭內延鍥了几代人之久的達鎮性,有助于在4世紀末』氯燃基督徒

理智生命。正如近釆一位巴西永的研究者所悅的:“值得注意的是,在

巴西永那十肘代,几乎很少有著名的基督徒是完全叭昇教坏境中直接

走上圻史舞台的‧在很辰肘∣司里’基督徒是由基督徒培莽出釆的.’’〔2﹞

在迭十十孩子占中,巴西永是男孩中最大的’他和自己的弟弟

（尼撒的）格列高利述有彼得后釆都成力了主教;而家中最大的孩子,

即他的姐姐坍克而娜（Macrina）,則以自己品格的力量﹑蚤浩的生活

和孛狽而享有盛嘗。借看她弟弟格列高利的宅,她的生平成力最初的

基督女荃徒伶之-;根倨格列高利在其所著的《沱昊魂勻夏活》（o〃

t八eSoⅡ／α〃αRαs〃γγec㎡o〃）-將中吋她的描弓’她因自己敏銳的神孛

思堆和敬虔而受到人﹛「﹞敬仰.在格列高利的寺著中,是瑪克而娜將失

于夏活的事教早給他,而不是教早她的那位主教格列高利‧她被秣力

第四十卡帕多西皿神孛家（Cappadocian）,是-位基督教早Ⅱ而’她可以

勻自己博孛而卓有成就的兄弟及巴西永的朋友納西昂的格列高利比肩.

根掘格列高利的著作,巴西永沱六日刨造的系列洪道是在“-座

捌拚的教堂前”宣阱的,捌拚的人群中不伋有受垃教育的人,也有工

人、工匠和家庭妁女,述有一群叭叭喳喳的年韁人。迭是-十不太合

宜的坊景:-位老主教（迭些布道可能是在他去世前的几年里迸行

的）’】寸看-群更喜吹娛示或是去操持雪天的生意而不是接受夫于世界

如何起源的ⅡI∣海的合汰,大洪特洪宇宙沱’而迭祥一十題目更造合在

教室中而不是在洪圬上宣洪‧根掘格列高利的著作’在巴西永布道泣

程中’合企不肘地舍三心二意,“跟不上他思想的敏銳和精細”‧但是’

巴西永去l】通泣堅持以“出于蚤堡的直接解釋’’釆吸引合汰的注意力;

只有在他看力合道肘,才合加人少量】寸哲孛家汎』意的坪沱.格列高利

睨:他的目柝是引早自己的听汰叭“美注世上可兄的美好事物的刨造
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上聽移到扒呎刨造刀物的造物主身上去’’‧〔3﹞

巴西永將“起初”用作-章的柝題,并在第-篇布道中叭失到尾

反夏使用:“‘起初,上帝刨造天地‧’雪我思考迭一思想日寸,我迷茫

了‧我首先匝垓睨什么呢?我血垓如何釆升始自己的除述呢?”力了用

自己的活“首先’’和“升始’’釆回血“起初”-同,巴西永玩弄起希

膳涪“本原”（αγcAe）-同釆‧他弓道:“迭是-↑恰到好灶的升始

（本原）【αγC〃e﹞,因力-↑人想言悅世界的形成肘.,他首先要沒定在可

兄之物秩序中居于主早地位的‘原川’【αγChe﹞‧”在希膾涪中,“本原”

（αγChe）-同不仗意味看“升始”’亦即“什么肘候”;它同祥也意指賦

予整休-致性的重要原則‧巴西永在投有泣渡的情形下’便引尋自己

的听汰釆到迭-原則面前‧《刨世圯》中的圯載昱示’世界并不是“像

某些人想象的那祥,自然而然地’’形成的,而是“上帝造成的”‧若有

人想理解眼睛所兄之物,那他就必須有-奴能看兄肉眼所不能兄之物

的眼睛:“任何人若非……享有勻上帝之∣司的茉密夫系,就不能看到上

帝的作力‧”吋宇宙沱的研究始于屑昊的事物,迭就是摩西力何成力如

此可靠的向旱的原因‧摩西是唯--位‘‘上帝看力配面吋面兄到他的

人”,者寓升埃及避唯于埃塞俄比Ⅱ＠日寸’摩西花了四十年釆“思想刀

物之所是”‧〔』】

巴西永淡到’人芙能弓求天堂’能測量星阮∣司的距高,并汎察它

l「﹞的迺蔣;但是’若非他﹛「】意汎到“上帝是宇宙的刨造者”’那他﹛「﹞就

不能看清宇宙真奕的祥子‧【5】若世界勻自己的刨造者隔絕,那它就失去

了自己本庾的核心‧巴西永叭力’宇宙的起京-定是“立于世界涎生

背后的智慧因”.【‘﹞舀人意狽到世界的可理解性釆自超越它自身的某秤

事物吋,刀有才有了中心‧刨造沱取代了宇宙沱‧彗荃堡魄“起初,

上帝刨造天地’’肘’它排除了任何形式的自然主又.世界不是偶然和

元序的世界,它不是偶然或自然生成的,而是出于上帝的智慧勻爰‧

但是’本原（αγC八e）-同碗亥有“升始”的含意’而升始則暗示

若肘I司.巴西永睨’《刨世圯》之所以將“起初”-.同放在蚤鑑↑己裁的
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α）蚤絰中作米甸,具休位置不佯,其起源可能力IⅢ伯拉罕勻自己第二十妻子基士拉所

生的儿子米甸的后代所居之地。摩西避睢的所在可能在摩押地附近,以末人北面。-犀者
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《鯽i’單購戀輟教隱鵝的糖神

起首’目的是不址任何人叭力舀物庾在我l「﹞所知的世界中成形之前它

就是存在的‧他彗肘思考的是希賸人吋刨世的偕統理解,即-位“得

穆革’’（demiurge）或工匠利用元形的物庾枸形而成了世界‧﹣吋古代人

世界起源汎影晌最大的文猷是柏拉團的吋活《蒂近歐》‧在迭篇x寸活

中,柏拉團塊迭位得穆革“利用可兄勻投有蛀歇而是姓在混亂元序逅

功吠恣中的末西,使其叭-秤元序伏恣芟成了-秤有序的吠恣”.但

是’在《刨世圯》中’“起初”的意思劫是指刨造是上帝單方面的作

力,在迭-行助中,物庾不仗被刨造出釆,而且也被結合在了-起‧

物庾不可能脫萬形式而存在‧“多么完美的秩序Ⅱ阿!”巴西永弓道’

“《刨世圯》的作者首先沒定了‘起初’,好叫世界不被人﹛n投想力投有

‘起初’‧”通垃加上“刨造”-伺’摩西睨明刨造并不是“合成物”,

就好像是“物庾’’釆自于某十地方而它的“形伏和形式川是釆自于上

帝”－祥‧在迭几介句子中’摩西并沒有睨“上帝工作”或“上帝形

成”’而是“上帝刨造”。在迭几十句子中’巴西永指出基督教夫于世

界形成的教尋,即世界是借看上帝自由并充滿恩慈的作力“叭元中刨

造出釆的”:‘‘迭位宇宙的刨造者,他的刨造能力竺毫不受某十世界的

限制,而是超越了-切的限制,他仗伋借看出于自己意志的活幼,就

刨造出了迭十「衰的可兄世界。”〔7】

起初也暗示了終結’迭不仗是指看世界合走向終結睨的,也是指

看世界的刨造本身是朝向-十“有用的終結”悅的。刨造是出于上帝

智慧的作力,是出于“芝木理性”（artisticreason）的作力,而不是失

乎“隨意的力量”或帆緣的事‧刨造是有目的的,蚤絰中投有比迭更

具挑故性的教又了‧同祥’巴西永也扒汎到,刨造是上帝持鎮的作力’

而迭十世界在上帝引尋之手中通垃妒理的方式而秩序化了‧刨造即使

在后釆也仍影晌看刀物‧起初上帝塊:“地要岌生青草和結秤子的菜

蔬’并結果子的榭木’各叭其芙’果子都包看核”（刨世圯1:11）,而

我｛「﹞,巴西永洮’“今天依然看到迭祥的事在友生”。就如教父﹛「﹞所理

解的那祥,《刨世圯》描銓了-.十自身包含看生候和岌展潛能的生命系

統的芹生‧奧古斯丁悅,上帝不仗用地上的尖土造人,他逐“給予在

造雪肘∣司生育新生命的能力”‧巴西航在注釋《持篇》1l6（1l4:6）

日寸也激起了同祥的情感回血’“耶和羋保妒弱小者”:‘‘胎儿既不能呼
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吸,如何能在母奈腹中……受滋莽’能移功呢?”他向道,“唯道迭不

是受上帝出于眷陬的保守叫?”刨造意味看在日寸l司中有序的新戰事物和

絰垃-段肘∣司后的奕化.〔8〕

此外巴西永逐悅明了刨造乃是神蚤三位一休的工作。彗蚤絰睨世

界的芹生乃是釆自于-十神蚤的命令,即“要有……”吋,迭并不是

指友音器官或空﹃的振功,而是指上帝的意志,神荃的智慧,或上帝

的蚤言,永恆的上帝之子‧蚤絰不伋教早我﹛Ⅱ上帝“定意了刨造”,而

且“他乃是和同伴-起刨造了世界”.更迸-步悅’舀《刨世尼》中悅

“上帝的莢”吋,它的意思不是“空﹃的振助”.“上帝的晁”迭↑伺指

的乃是蚤昊‧巴西永在此插人了-↑意味探伕的小插曲’他曾鑾向-﹣

位敘利皿人孛刁,他吋自己合汰睨,那介人的涪言很接近原釆《刨世

圯》中使用的近古希伯釆涪,而不是他使用的犀泣釆的希賸厝‧蚤昊

如島,以身休孵蛋,并用賜生命的休溫將生命力伶給它﹛「﹞‧在《刨世

圯》中,蚤昊“在刨造中蹣趺”,因力蚤昊賦予了水以力量釆孕育

生命‧〔,﹞

屋管巴西永的布道同以例怔方式愧明了基督教夫于世界起源的思

想是如何被《刨世圯》中吋刨世的圯載所塑造的’但是’由于迭本將

是在嘈朵躁功的合吠面前的布道’因此其形式限制了忖沱內容.后釆,

有些人（者然是孛者）晁然刈他迭秤做法不滿.巴西永死后不久,他

的弟弟尼撒的格列高利就弓了一部題力《六日刨世之歉》（APo』ogJo〃

rheHe肥αe加eγo〃）的姊妹篇‧在迭部作品中,格列高利拭圈回答巴西

永的批坪者,但很明晁’他的意囝都比迭更雄心勃勃‧他希望在更探

居面上探索某些哲孛和宇宙沱∣司題.屋管格列高利以高度贊扔自己哥

哥取得的成就升篇,但人﹛n逐是能在字里行同友現兄弟之∣司竟爭的痕

迦‧格列高利很高共在探付迭-題目肘自己的哥哥投有站在身后看看

他,他抓住了迭次叭哥哥強有力的光坏背后脫款而出的帆合‧如果巴

西永逐活看的活,他不合高央址自己弟弟忖沱他剛剛在几十月前灶理

泣的題目的。

格列高利是一位比巴西永更敏銳的思想家’也更失注蚤篷敘事中

包含的哲孛唯題‧他叭力,自己的哥哥未能充分解決《刨世圯》的圯

載呈現的核心向題,即刨世被描給成在-達效天中完成的∣可題‧格列

l43
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高利叭力,需要做出解釋的是’人l「〕如何理解自然世界的形成是“有

序的”‧因力我﹛「﹞通垃汎察和絰強就可以知道,世界上所有十別部分都

是相互朕系的.就像-十人寓升溫度和水就不可能存活,島寓升空﹃

就不可能-匕-祥;照祥,若寓升了太β日的光輝,就不可能有白天和黑

夜了‧自然界的一部分是不可能在其他部分刨造出釆之前被刨造出釆

的‧若用一秤有些怪涎的方式釆表迭,若刀物述投有各就其位,野害

在等待自己的措物被造出釆之前是合挨俄的‧有序刨造】寸理性的究向

釆悅是不能理解的,不管迭十理性究同者是-位基督教主教述是-位

希脂哲孛家。教父l「﹞知道《刨世圯》的氾載是不能仗叭字面釆理解的‧

力了解決迭-唯題,格列高利像巴西永那祥,以《刨世氾》的失

几介字作力汗始。教合中使用的希脂文怪本’即《七十士烽本》,是公

元前2世紀翻犀完成的。但是’2世妃,一位名叫阿奎拉（Aquila）的

皈依沉太教的人完成了-部直犀色彩更派的烽本‧在他看釆,升失迭

句活不匝垓犛力“起初’上帝刨造天地”’而血垓烽力“上帝即刻

（summarily）刨造了天地”‧格列高利把“即刻”解釋成同肘或立刻.

不管迭些同是被淒成“起初”也好,逐是“即刻”也雲’格列高利稅’

它I「﹞表迭的意思乃是“刀物是被-起刨造出釆的”或同肘刨造出釆的‧

格列高利在迭里仿效的是沉太哲孛家斐洛（Pbilo﹚的汎』京,此人岌展

出了-秤芙似的吋刨世的理解‧格列高利如此洮:“我理解的刨世中的

‘起初’有兩秤含又‧首先,上帝在瞬I司-起刨造了刀物的起京、叻力

因和特庾;第二,上帝的意志甫一推功,每-秤荻得自己本庾而卓狸

存在的事物就都-起出現了,如天堂、苔穹、星辰、火﹑空︹、海、

大地﹑功物和植物.每秤事物都力上帝的眼睛所鑒察,每秤事物都被

上帝蚤言的力量賦予了本性;迭-京正如茆珊娜所塊的那祥’‘刀物在

形成之前,上帝就看到了它l「﹞’”（但13:42’《七十士犀本》）.在上帝

里面有-秤“意志和力量的合-”’因此上帝所定意之事正是要岌生之

事:“上帝的意志勻上帝的作力合而力-,毫元∣司隙.上帝的大能勻上

帝的意志是同-的……在刨世中,刀有都是屆乎上帝的’他的意志、

他的智慧和他的大能’事物的十休存在是同肘荻得的‧”〔l0〕

假若世界是同-日寸刻造成的,就如格列高利相信的那祥’那人又

垓如何理解《刨世氾》第-章中的敘事,即刀物是在几天里相瞇被刨
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造出釆的?他主張,在-天里刨造出太『日和月亮,另-天刨造出植物,

再-天刨造出功物,迭秤日子上的達鎂血垓理解成是指刀物的相朕性,

就如我﹛「﹞可能魄的那祥’指自然世界的生恣結枸‧通泣提出-系列行

功,摩西想展現給人的是自然秩序中的互相依存性:“由于自然的必要

秩序需要事物以一秤遐緝方式出現’摩西既然提出了似乎是-秤吋自

然的哲孛描述,所以能以敘事方式釆解釋事物是如何形成的。迸而,

他也因此能以-秤迢合上帝的方式釆想象上帝睨出每十使每秤事物都

得以形成的具休命令.”換言之,摩西以-秤所史敘事方式,將那些事

奕上作力彼此之I司必要的﹑自然朕系的京西展現給了我﹛「﹞‧【Ⅲ﹞

在格列高利佗《刨世六日》迭-青著的核心沱述中,逐有-十附

題‧由于遐各斯內在于事物之內’所以我l「﹞在迭十受造的世界中看到

的事物都是能嬤力人﹛「﹞叭知和理解的:‘‘【上帝﹞用智慧刨造了刀物’’

（詩104:24）’《持篇》作者如此弓道‧因此’世界是有目的和智慧的。

如果世界只是偶然形成的’就不可能伙其結枸中友現秩序。迭就是力

何大迥愧“渚天述愧上帝的茉耀’’（持19﹚‧足管“渚天元言元涪’它

li﹞也元言音可听”,但它﹛「﹞劫宜告了世界是借看上帝的智慧造成的,而

且是借看理性而被賦予秩序的‧在格列高利的注釋中’《刨世圯》中的

敘事提出了-秤刈.刨造糸理清晰的哲孛描述‧

l46

失于人的被造

巴西永去世之后不久,格列高利又弓成了另-本夫于《刨世圯》

第-章的寺著《沱人的受造》（T〃eMα紅〃go／Mα〃）,迭本將是用釆

解釋“我﹛「﹞要照看我﹛n的形象’按照我﹛「﹞的祥式造人’’（刨1:26）迭

芾著名鑾文的‧他弓作迭本將的表面原因’是因力巴西永的著作逐投

有弓到26芾’因此述投有提供-份“失于人的研究”.但是,格列高

利不是那秤以完成別人的工作感到滿足的人.就像他所著的《刨世六

日》-祥,格列高利失腋里有-十更作大的目的‧他叭力’是力教全

夫于人的教昇提供╴份完整研究的肘候了‧邑然在此之前,基督教思

想家已絰灶理了-些偶然出現的夫于人的∣可題,其中最著名的是意志
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和昊魂的自由何題;但是,格列高利劫是第-位系統仙理完整的基督

教夫于人的教又的人‧

勻其他早期的基督教著作相比,迭本名的不尋常之姓在于叭一升

始格列高利就投定了自己所要使用的方法‧像巴西永-祥,笑阮上’

就像教舍早期所有基督教思想家-祥,他預沒了自己的付沱將在“閘

釋蚤絰’’的基咄上迸行.而且,迭部著作可以視作刈.“我I「﹞要照看我

﹛「﹞的形象,按看我﹛「﹞的祥式造人’’-芾絰文的注釋釆揍‧但是,迭本

犒部并不仗仗是吋刨造皿雪和夏娃的蚤絰圯載的╴秤解釋.格列高利

愧,他的目的是把他叭蚤絰里孛到的京西勻“基于理性←沱怔基咄上得

出的概念配合起釆”‧【l2﹞

在灶理基督或蚤昊的位格∣可題上’基督教思想家依靠的主要是荃

絰和通垃參勻教合生活勻崇拜荻得的夫于基督和蚤昊的知狽‧但是’

在探付世界的受造和人的本庾∣可題上’他｛i﹞卹不能仗仗坼渚蚤鑾;他

﹛「﹞逐要听取希賸和麥弓哲孛家﹛「】所弓的尖于人的著作的汎京’并坼渚

他﹛「﹞所能支配的科孛勻匡孛知狽.格列高利的付沱既建立在理性和科

孛沱怔的基咄上’也建立在蚤絰絰文基絀上‧例如’他引用了皿里士

多德昊魂三分法汎』京’垓肌京將昊魂分作植物性﹑劫物性和理性三部

分‧〔l3﹞同肘,他提出蚤絰淡到人有三秤官能,他特別指出蚤保麥所悅的

“身子﹑晃勻魂”（帖前5:23）‧在吋沱人芙心昊勻身休兩者之∣司的失

系肘’他直接引用了匡孛家和哲孛家羞佗的思想。

足管如此’格列高利并投有特理性沒立力狐立的真理釆源‧在他

看釆,理性的作用只是補助人去理解蚤堡中所后示出釆的真理。蚤絰

中的真理并不是狐立于其他事物之外的格言;蚤篷所圯真理需要在其

他盜料利汎」氨映照下釆解湊‧就像在其叭知的自然逅作的映照下吋

《刨世圯》中的有序描述所做的拴釋-祥,格列高利迭部著作的目杯是

迭成吋人的-致理解,同肘把看起釆勻荃鑾“矛盾”的況京凋道成-

十統-的概念‧〔!’∣﹞美于人的真理并非基督徒的私人教糸,而是-茶道用

于凡有理性之人的真理。

因力格列高利既是-位修鋅孛者,也是一位哲孛家,所以在《沱

人的受造》汗篇几芾里,他給人的鮮明印象是’他既希望用自己的文

釆以飧潠者,又致力于魄服他﹛「﹞相信自己的沱怔‧習他升始自己第-
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↑主題’即世界受造之后的人的受造肘,他以一1﹑弓∣申的比喻升始;

統治者在自己臣民之前出瑰有所不妥‧因此’反垓首先預各

好他的王圍’而后統治者才令出瑰‧釗造方物之主在力未釆的君

王預各好君王的殿宇（就是大地、島昀、大海’迂有女口穹頂般覆

庇方物的天空）,并在里面預各妥占大量的財富（我所沈的財富是

指一切受造物’即青草和紂木,逐有一切有意踩﹑能呼吸和有生

命的糸西……﹚后,只有迭吋候,造物主才特人帶到世界上,仕

他｛「﹞釆汎看它的美妙……占人突享受這些糸西吋,就荻得了吋那

位賜下它伯的釗造者的知踩,借肴他眼晴所几之物的美而和注抨’

他仞友瑰了迭位唯以用人的矯言和思想釆表述的造物主的賒迦。【l5﹞

格列高利剛-結束固王的比喻’就又用了第二十比喻,即-位主

人力客人准省宴席的比喻‧只有占主人裝佈好了房∣司﹑准省好了俟椅,

并將桌子擺放停習之后,他才合邀清自己的客人釆‧同理,上帝首先

頹各好用“各祥的美物”裝佈妥者“住宅’’之后,才合“將人帶釆”,

仕他l「﹞“享用已有的-切”‧若“投有人釆享用世界’’,那迭十世界將

合是不完整的。〔l6】

然而’格列高利并不是在單純展示其修辟技巧;他知道自己要迭

到的目你在哪里,他使用了享用送十同釆引出自己的核心汎』京。在使

用了享用-同的蚤絰絰文（“只要倚靠那厚賜百物給我﹛「〕亨受的上帝”

【提前6:17﹞）中,迭介同是指受造界中的喜悅‧但是,格列高利使用

迭十同肘不仗指因“地上的美好事物”而喜悅,同吋也指因上帝而喜

悅.唯有人’就是那本性比其他刀物的本性都“更神蚤”者’才能

‘‘因上帝而喜悅’’‧迭是-介命題范囿和影晌都如此之大的主題’以至

于者教父﹛「﹞甘洽人的本性﹑罪、救歧﹑盼望和人的命逅吋,它都潛藏

在后面;.‘食物勻水于人的作用,乃是人自然生命借以存留之道;肘人

的昊魂而言,即是望兄上帝‧”自然界的其他事物都能在已然造成的事

物中找到自己的成全之法’然而人劫只能在上帝里面才能找到自己的

成全之道‧用奧古斯丁那句令人唯以忘杯的活愧:“你力自己的緣故刨

造了我l「﹞,我﹛「﹞的心若役有在你里面得到安息,就不能安宇。”D7﹞

舀格列高利閘釋《刨世圯》里沱人的刨造的那些堡文肘,他不仗

邀清揍者注意“形象和祥式”迭美同’逐要注意出現在它﹛i﹞前面的內

︹
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容。上帝悅:“我﹛「﹞要照我﹛「】的形象,按照我l「﹞的祥式造人‧”格列高利

愧,足管迭十世界非常侍大’但它不泣是借看-十“筒卓的命令”和

“信手拈釆的方式’’刨造而成的‧然而’雪上帝要刨造人的肘候,他劫

“在刨造人之前迸行商哎”‧上帝愧:“我﹛I﹞要刨造人.”“迭是何等的奇

迦Ⅱ阿!”格列高利睨道。“太『日造成,但之前上帝并役有深思熟慮‧天

也是迭祥造成的。刨造物中役有任何末西能勻之等同‧-些如此侍大

的事物受造仗仗用了-句活,而蚤堡去Ⅱ并投有淡到任何失于它∣i﹞受造

的肘I司、方式或其他內容‧其他事物’渚如空﹃﹑星辰……大海﹑大

地﹑功物、植物..….也是如此造成的‧唯有肖上帝要刨造人的吋候,

迭位刨造刀有的主慎重地策划迭項任各,力若刨造人事先准省材料,

并照看自己的形象使人捆有上帝-般的美‧”〔l:】

基督教吋人的理解勻早期希脂汎京有渚多相同之灶,譬如人有自

由迭捧之能,有理性和涪言使人勻功物有別,人是社舍性存在。但是’

就像那些批坪基督教的人看到的那祥’“上帝的形象”迭－本于蚤絰的

教又劫使基督教思想走上-糸勻吠不同的道路.塞永修斯指責基督徒

相信人是按照上帝形象受造而成的‧他弓道:“上帝勻其他形式亳元相

似之扯‧’’吋希脂人釆阱,人是“宇宙之縮影”,是-十“小世界……

由勻枸成宇宙的因素相同的因素枸成”.呈然格列高利并投有就迭一』京

迸行爭沱’但他相信,送是-十措炭起’京,因力它忽略了人的生命勻

其他事物的不同之姓。他∣可道:“人若像世界的印圯或形象-祥,亦

即,吮如雜婊的渚天’又如奕劫的大地,或如天地I司容納的刀物’注

定要隨包容它∣「﹞的天地逝去而逝去的活,那逐有什么汞西能址人如此

佛大呢?”假若人芙像世∣司刀物-祥,那他﹛「﹞不就像清晨繁茂夜∣司便枯

于的青草-般朝生暮死了巴’“要圯住,勻其他事物相比’你是多么受

造物主看重‧他沒有按照自己的祥子刨造渚天,也役有如此釆刨造月

亮、太β日及星辰的美而’更投有如此刨造你眼睛所兄的受造物中的任

何其他末西。只有你是照看迭超乎刀有之上的本庾的形象受造的……

刀物中投有何物能勻你的倖大媲美。”〔l9﹞

根掘“教合的教早’’,格列高利弓道,人的不同之姓并不在于他﹛「﹞

勻受造世界相像’而在于他﹛n是照看“那位刨造刀物的造物主的形象”

受造而成的。我∣「﹞通垃瞻仰上帝的茉面’釆叭狽我﹛I﹞自己‧足管人芙
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也有植物般的生命,也有助物般的感兗活功,但是,他l「﹞也捆有叭狽

上帝的能力,“舀你听到上帝的威茉被高拳近超渚天之上,听到他的茉

耀唯以表迭,他的美而唯以言睨,他的本庾唯以測透;迭肘,不要吋

再次看到你渴望的末西感到飽望‧笑除上,它就在你融手可及的范囿

內,因力你的造物主已將迭完美的品庾賜在你的本庾中了‧上帝已將

自己的本庾印在你本庾之上,就像人在蜻上印上柝圯-祥‧”上帝的形

象使人勻所有其他事物叵分升釆‧〔20﹞

格列高利叭人的心昊和身休兩者之I司的失系中找到了人狹特性的

怔掘‧心昊乃是“元笑休的”和“智力的”,但它劫是可以通垃感兗釆

交流的.心昊通垃像音朱家凋拔琴弦-祥釆振助吉帶,就能表迭出

“內心的逅功”‧格列高利洮,人芙的吉音就像-支俟笛和-架豎琴結

合在-起-祥,前者是管采器而后者是弦采器’空﹃通泣器官被匡迫

到口腔,之后又弓∣起口腔﹃休的振功,迭便芹生了吉凋并增強而成力

吉音‧通垃迭秤方式’心昊就“制造出了理性的音采”‧心昊不仗能雊

勻外部世界交流’也能通泣感官而接收到釆自它外部的信息。有-秤

巨大的內在能力,它能“迸人-切听∣肅的事物中’’‧更引人注目的是,

感官是各不相同的’而且能仿迭不同的印象,而心昊川能將它﹛「﹞整理

起釆,力它﹛「﹞找到合造的位置以形成知狽。彗人感竟到蜂蜜金黃的顏

色﹑花的芳香和強烈的甜美肘,感官知道它lI﹞不是几祥末西,而是-

祥:即蜂蜜‧〔2l﹞

】寸格列高利釆洮’所有迭些都是-↑奧秘.上帝是不可言洮的’

超越我﹛「﹞的緬悟力和理解力’迭又寸基督教思想家釆愧是元需怔明的.

“淮知道主的心?”蚤徒保膠同道（麥11:34）‧上帝的意念非同我﹛「﹞的

意念,上帝的道路高垃我﹛「】的緬悟‧但是,格列高利∣可道’淮又能完

全理解自己的心呢?址那些反思上帝本庾的人釆追何他l「﹞是否“知道

自己心晃的本庾吧”.人心艮的本庾恰如上帝的本庾-祥,乃是-十奧

秘.我﹛「﹞并不叭狽自己,奧古斯丁悅,因力“在人的位格中有某些哪

怕是吋‘他里面的昊’釆洮也不可知的末西”‧人芙心昊的奧秘就是上

帝以自己形象刨造人的明怔,“因力我﹛「﹞的心昊乃是照看那位刨造了我

l「﹞的造物主的祥式造成的,它超越了我｛「﹞的叭知范囿。迭就是力什么

有理由相信人芙心昊勻上帝的至高本庾精准地相似的原因了’它通泣

n
乙

叵
J

l

I53



幗8!早籮墓督教思想的精神

自身超越我﹛I﹞領悟力的本庾的不可叭知性怔明了迭-』京.”〔:2﹞

格列高利睨,在造物主加印在我﹛n本庾之上的各神蚤品庾中,最

重要的就是自由。衡量人狐特性的尺度就是“自由和自由意志的恩

賜”‧格列高利用近乎杰弗遜式的涪言愧人“本性自由”,在另-姓又

愧“本性平等”‧格列高利是少敖几十遁責奴汞制的教父之-.他弓

道’“它是勻本性相悖的,因力人的本性是自由的并掘有自由意志……

迭就判決了奴汞制。’’通垃‘將人的本性划分力奴汞和主人,同日寸特人

的本性奕成力自我的奴叢和自我的主人”,支持奴汞制的社合法律“顛

覆了上帝力人沒立的法律”。【23﹞

斥管如此’格列高利逐是更多將人的自由秣力道德自由,迭秤自

由ik我﹛I﹞成力我﹛I﹞受造要成力的祥子.就如他指出的那祥,自由是

“意志的高貴操鯀”,但自由去Ⅱ絕不伋仗是抉捍而已’絕不仗仗是決定

去做-件事而不去做另-件事‧它是-件根倨目的釆規范人生命的事

件,是趟向完美（美德的最原始含又）及人性丰滿的自由‧占我﹛i﹞在

美德上伕迸,我﹛I﹞就以那位良善的上帝力朱。因此,自由叭釆不是力

自己而沒的,而毋守洮忌是叭它勻上帝之∣司的夫系釆看到的。由于人

是按照上帝的形象受造的’只有習我﹛「】的臉轎向上帝而我﹛「】的行功由

他的爰釆塑造吋,我﹛「﹞的生命才是完全人性的.自由既是-件夫乎所

兄,即失乎人視野的事’也是一件我﹛「】所力之事。只有舀我﹛「﹞超越自

己肘,我∣「﹞才合叭狽自己;只有占我lI﹞弓兄勻上帝之l司相交夫系吋’

我∣「﹞才合弓兄自己.只有舀我﹛「﹞的意志遵伙上帝的意志日寸,幸福’即

那賦予生命以完全的幸福,才合成力我﹛n的幸福‧迭最終在基督內找

到了‧【2﹠﹞

在《沱人的受造》-將中的某十地方,格列高利根掘人性在基督

里芟成的祥式釆表述人的本庾:“刨世之初的人和刀物完成肘的人一

祥。因力他﹛「】同有上帝的形象‧”甚至在-篇沱人美受造的文章中,格

列高利友現’如果撇汗人性在基督內芟成的祥式’也就是人是上帝的

完美形象迭-』氯,就元法單狙釆吋沱人的本庾。在他的作品中,格列

高利-再強凋,上帝原初的形象就是“童戊女所生的”那位.在-次

夏活芾布道中,他愧道:“在迭-天’真正的人被刨造出釆了’他是照

看上帝的形象和祥式而有的.”吋基督教人沱而言,在基督里人性展現

川
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出自己原初真奕的形式’迭是一十板力重要的I坷題。【25﹞

因此,竺毫也不令人吃掠的是,格列高利在其著作中的某十地方

直接引用新釣蚤鎰吋人的三秤品庾做了圍釋。第－扯弓∣用的是還各斯,

或者睨理性,在迭一京上他引用了《約翰福音》l章“太初有道”‧第

二姓引用的是“基督的心”,迭-’氯出自荃保膠之手,他﹦道,凡是接

受上帝蚤昊的各秤恩賜的人都‘‘有基督的心”（林前2;16﹚‧第三虻引

用的是爰,吋此格列高利弓∣用了《釣翰福音》中的“你﹛「】若有彼此相

爰的心’汰人就伍I此叭出你﹛「﹞是我的「﹞徒了”（釣13:35）’以及《釣

翰－犒》中的“‘上帝就是爰’（釣-4:7）,即爰的源泉。”若是投有

了爰,格列高利悅,“迭形象的印尼就被改交了.”〔2‘﹞格列高利在迭里不

知不竟地改芟了吋沱口吻,他升始按照人性在基督里所芟成的祥式釆

描述人的本庾.基督作力上帝的形象,不仗出現在人性夏共的吠志中,

也出現在任何吋人受造的圯載中‧若用他的活釆洮,終結和起京是互

朴的,.‘人的結局在起初就被投定了‧”刨造既是恩賜,也是血件,只

有在兄到基督日寸,我∣「﹞才能知道在起初的刨造中所造的是什么.〔27﹞

皮子衣服

由于死亡迸人了世界,血杵才成力人所必需的;格列高利睨得很

直白:就如我l「﹞的日常篷強所怔明的,人最不像上帝,几乎投有什么迦

象表明人是按照上帝的形象受造的.吋格列高利來愧,在蚤鑾《刨世

圯》中所圯載的情形勻人芙生命冥湎不化的事突之∣司睢以解釋的矛盾,

乃是我∣「﹞淡沱罪的起京‧他∣可道:我﹛I﹞所知道的人,亦即一十“必死

的,被唯以賀馭的情欲所呱使,很快就含死亡”的人,何以能是“毫

元玷污、沽淨并存留到永述的那釉本庾”的形象呢?在“人芙本庾的

悲慘和畋坏”勻‘‘神蚤生命的幸福”之I司有何等大的反差啊!彗上帝

住在板采境界中的吋候’人部苦不堪言.人美的生命和上帝的生命相

比是如此不同,以至于看起釆按照上帝形象受造是‘‘╴回事”,而我﹛n

生命中的絰店劫是“另外-回事”。他曾鎰沉思自∣可,甚至各卷蚤堡勻

《刨世圯》中所氾的汞西,似乎也是自相矛盾的‧因力《伶道招》中

l55
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l57

“-切都是虛空’’迭祥的活,就像“吋刨造的控坼’’-祥.〔28】上帝邑能

是虛空的刨造者呢?

任何吋“人的受造”的完整氾載,都必須解決人的毀夾,即人的

墮落勻人生命中那些棘手的邪惡的同題。在迭部著作的中同部分,格

列高利特自己的注意力轎向了按照人原初祥式釆忖沱人的絰職向題,

并探付了人生的痛苦’足管很粗略‧格列高利用笙毫不遜于蚤奧古斯

丁的生劫涪言釆淡沱罪的后果:‘‘因力那在我∣I﹞內心撒下悖逆禍秤者的

奸作,我﹛「﹞本性中已不再有上帝形象的印圯,它已絰被扭曲,被罪弄

得丑陋了‧我l「﹞的本性自由地逸捧勻那惡者沆襬-﹃‧因力迭介緣故’

人的本性已然成力那犯罪之父邪惡家庭中的-貝‧”人的本性被“弄得

衰弱”并“被罪弄得毫元能力了”,人元法“像他輳向惡那祥,輊易就

能寓惡向善”.人芙乃是“匍匐在罪的腳下”,而罪“在我﹛「﹞出生肘便

存在于我﹛「﹞里面,因力絰上圯看愧‘在我母杗腹中我就有了罪’”‧【2,﹞

就像其他早期基督教思想家-祥,格列高利被《刨世圯》中迭-

刨造敘事結尾扯所提到的“皮子衣服”迷住了’“耶和竿上帝力皿者和

他妻子用皮子作衣服給他l「﹞穿’’（刨3:21）。格列高利叭力,在摩西提

到它的肘候,用了含糊的涪言;又寸于“皮子”,我﹛「﹞不匝垓按照它字面

的意思釆理解‧舀皿舀和夏娃被“剝寺了幸福”之后’他﹛「﹞被披上了

皮子的衣服,也就是睨,他﹛「﹞要承受死亡,并要受“唯以賀取的情欲’’

支配。所有跟隨Ⅲ彗的人都要穿上皮子的衣服‧“像泣去-祥,皿雪現

在就活在我li﹞里面’’’格列高利睨道,“我﹛「﹞在被剝去高貴的衣服之

后’’,就被披上了皮子的衣服.在世人習中,找不到任何-十“能嬤毫

元瑕疵地生活-天的人’’‧所有人“都勻皿彗-祥有了相同的本性’都

在他的墮落上有份。因力就如使徒所洮;‘在Ⅲ彗里,汰人都死了‧’

因此,皿彗所舀有的悔改也是道合所有勻他-同死亡的人的。”罪是如

此r泛’以至于“彗我﹛n存在之吋’它便芹生了”,并且“和我｛「﹞-起

生倀”.〔30﹞

罪忌是灶在兩茶明硝的真理之l司,即-方面人芙是按照上帝的形

象受造的’而另-方面’人芙又注定唯有勻上帝同在才合有生命‧在

教父﹛「﹞的思想中’罪的現笑并役有摧毀迭-掩藏在使它模糊的污移之

下的形象‧因此,他l「﹞在淡到罪的吋候,忌喜吹迭祥的比喻,把罪比
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喻成吋形象的扭曲﹑損坏或玷污:把印在硬而上的囝案刮去,丑化迭

-形象的美’址它奕得軟弱元力’使其芹生病奕‧人芙墮落之后’迭

╴形象的某些方面依然存在’例如,理性和自由’屋管理性因罪而暗

淡’而人芙的自由則成力情欲的奴仆‧形象去Ⅱ依然“存在”,奧古斯丁

悅道,“哪怕它被侵恤得面目全非‧”【3l】

如果人芙是照看上帝的形象受造的’并注定要像上帝的活,那人芙

現在的姓境就是不自然的,是-秤偏寓了真笑生命軌道的伏恣‧勻《刨

世圯》1:26絰常配搭在-起的是《釣翰-朽》3:2:“杗爰的弟兄啊,

我﹛n現在是上帝的儿女,將釆如何’逐未昱明;但我l「﹞知道,主若昱現’

我∣「﹞必要像他’因力必得兄他的真休.’’在注釋《刨世圯》1:26“我﹛「﹞

要照看我﹛n的形象,按若我∣「﹞的祥式造人”迭-句日寸,生活在皿坊山大

勻格列高利同肘代的盲人狄迪姆斯注意到’《釣翰-名》中的“像”勻

《刨世圯》中的“祥子”-同相呼血。狄迪姆斯弓道:“在‘我I「﹞要照看

我﹛I﹞的形象,按看我﹛「﹞的祥式造人’迭段絰文中’上帝淡到了兩秤生成

方式.”我﹛n首先是照看上帝的“形象”受造的’只是后釆才又按照他的

“祥式”造了我﹛「】‧“通泣不斷趙向完美’迭-形象就芟成了蚤徒約翰所

提出的像上帝,他弓道:‘茉爰的弟兄啊,我﹛「﹞現在是上帝的儿女,將釆

如何’述未昱明;但我I「﹞知道’主若晁現,我｛「﹞必要像他’（釣-3:2）。

我﹛「﹞已堡是照若上帝的形象受造的了,而我﹛「﹞希望芟成上帝的祥子‧”【:z﹞

《刨世圯》里的迭些活包含了救恩的整十奧秘.
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身休不是京綴

人芙捆有身休,格列高利探忖了人美生命中的肉休居面勻精神居

面之I司,以及昊魂勻身休之∣司的夫系。彗然’他叭狽到,“上帝的形

象”并不是指人的身休而言的‧但是,他也叭力’人沒有像其他助物

那祥匍匐在地上,而是直立看“仰望天和上面的京西”,迭-京也很重

要‧勻此同日寸’他反】寸在昊魂迸人肉休之前自己有生命的汎」京‧晃魂

和肉休乃是被結合在-起的’有-↑在“上帝意志中’’的‘‘共同的”

或者睨“革-的起源”‧迭是-十在早期基督徒作品里被-再重申的主
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l59

l60

題。用叭信者弓克西姆的活睨:“昊魂和肉休是整十人芙不可分割的部

分.”力了將迭-汎』京完全洪清楚,他肓道:“身休,在勻昊魂分寓

【人死亡﹞之后,就不能被筒單地秣作肉休’而只能秣力-十人的尸身

而已,笑阮上是某-十人的尸身而已。”【33〕

尿管基督教吋人身休的思考是由《刨世圯》中的i己載塑造而成的,

但身休夏活的信仰若不能脫更重要’也仍具有同等重要的意又‧在

“君士坦丁堡公含汶”上釆納的《尼西皿信絰》中’最后一茶迭祥悅

道:“我等望死后夏活’又望釆世之永生.”基督教吋人的思考不斷在

起京勻終慮及起源勻目的之∣司徘徊‧吋夏活的盼望必然引旱人思考人

的身休是否“自我”定又中的-部分。邑然耶穌身休夏活理所彗然是

蚤絰圻史中的事件,但基督教思想要得出夏活吋基督教人沱具有的全

部意又劫仍有待吋日。-方面,像《哥林多后將》5章中有迭祥的活;

“寓升身休勻上帝同住’’,述有《路加福音》中所圯載的耶穌的身休穿

堵而泣的故事’似乎同祥也給我l「﹞提供了-十不同的汎』京‧而且’逐

有令人費解的《哥林多前將》15章‧秤子的比喻暗示我﹛「】愧,夏活后

的身休被改芟成了某和不同的末西,就像植物是由林子芟換而釆一祥‧

迸-步洮’身休-直都在芟化并趙向腐朽。到底是哪-卜肉休要夏活

垃釆呢?是年輊的身休,中年的身﹛本’述是老年的身休呢?屋管面吋

非常真奕的智力沖缶,但基督教思想家呸是毫不妥仞地相信’在缺少

身休的情況下,昊魂枸不成-十完整的人。

身休向題并非純粹是-↑筒單的神孛爭沱同題。它融及到了人的

使命中最力神蚤的部分,-↑人垓如何去呵妒那些己死之人的身休呢?

奧古斯丁最不力人知去Ⅱ最令人看迷的著作之一’是一部名力《沱吋死

者的料理》（O〃Cαγ加g／o「吮eDeαα）的青著.迭部青著是力了回血

-封釆自雪肘意大利南部涪拉（Nola）地叵的主教保利努斯（Pauli-

nus）弓給他的信而作的。釆信淡到-位寡蛔想把自己儿子埋在-泱葬

有蚤徒費利克斯（SaintFelix﹚的蚤地。保利努斯向:埋葬在蚤徒費利

克斯身旁是否舍吋她儿子有好灶?奧古斯丁用否定方式回答了她的同

題.但是’者縱鎮湊迭本著作吋’昱然可以看出’奧古斯丁叭狽到了

迭位寡姐的愿望中有某秤京西.因力身休并不單單是吋昊魂永』洹或偶

然的覆蓋’即某秤可以灶理掉和忘尼掉的京西。尼撒的格列高利曾特
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殉道士的遣休勻自己的父母葬在-起.彗人看到-位蚤人的遣骨吋’

就像迭人“整十I愉在－祥”.就像爰人合爰及他的戒指或衣服一祥;照

祥,刈我l「﹞喜爰的人,我l「﹞也合因此將迭身休彗作就是他li﹞人那祥釆

料理‧身休不是“』氨綴”,奧古斯丁i兒,它﹛「﹞是“不可或缺的”‧身休

厲于“人碗切的本庾’’。力什么合迭祥呢?‘‘料理我﹛「﹞死者的身休’乃

是我﹛「﹞吋夏活的堅定信念的硝怔。”【;叼

在他所著的《刨世圯直接注釋》（L㎡eγα／Co加加e〃mγyo〃Ge〃es﹛s）一

將-段令人費解的活中’奧古斯丁主張,若沒有肉休,就不可能完全看

兄上帝.有些人晁然曾絰宣秣,板牙的晁現只舍賜予晃魂,但是,奧古

斯丁∣可道:“假若勻身休分寓的晃魂能車狐配受至高祝福的活,那它l「﹞力

何述必須在夏活吋勻身休重新朕合呢?”奧古斯丁承叭,天使在投有肉休

的情況下也能服侍上帝,但人都不能有迭秤情況。“出于某些奧秘的原

因’’’他弓道,或者是“仗仗因力它捆有-份自然的欲望去操釩身休”’

昊魂需要身休.“只要它述沒有勻身休結合”’那它就不是完整的自我,

它就仍合渴望勻身休結合:“只有者昊魂再次得到自己的身休……它才舍

捆有衡量自己存在的完美尺度‧”邑然基督教吋昊魂勻身休之∣司夫系的思

想在古代就已出現;但是,“只有昊魂重新回到肉休中,才有可能得兄板

示晁現”迭-汎京’去!是到了中世妃吋人l「﹞才更砌底地去探索的.蚤波

那文囝拉（Bonaventure）勻蚤托弓斯.阿奎那是同肘代的人,他l「﹞生活

在13世紀’他曾睨道:“人不等于昊魂’而是昊魂和肉身的混合休……

除非有昊魂和肉身,否川就投有完美的喜示‧”〔:5】

基督教夫于夏活的教又塑造了基督教吋人的叭狽,瞇而塑造了西

方文化’基督教恃統貢猷給我﹛n的文明的,不是某些人役想的涪斯替

主又或吋肉身的罪悲感,而是人芙精神和肉休的統-‧沒有任何“自

我”是役有身休的‧

凱撒利皿的巴西永在自己沱刨世六日的系列布道中愧:“任何吋世

界如何形成的思考必須叭刨造世界的上帝汗始‧”在功亳著將供悽者岡

湊之前’摩西花了多年日寸同孛刁照看事物的本釆面目釆看待事物。就

如奧利金所弓的那祥’人芙生而具有探求事物起源及其受造目的的欲

望‧但是’唯有雪人超越他所兄之物,才能看到隱藏在事物之中的理

性.x寸早期基督徒來睨’吋世界的叭狽是叭吋上帝的叭i只汗始的’只

16>



鴆感!覃期基蕾教思霪的精縛

有在信心中才能叭狽上帝’而迭是下-章的主題。

注釋
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信仰的合理性

芳我仞拭意只相信那些可以被我｛「﹞絕吋把握的糸尚,那人芙

社合中就沒有任何事物可以俟久稔定存在下去了‧

-蚤奧吉斯丁

有些人指責脫,基督教思想依敕于信仰而不是理性,迭秤苛刻的

指寅勻教合本身一祥久述。早在2世妃中期,身力匡生和哲孛家的蓋

佗就曾絰抱怨睨:勻基督徒付沱同題是役有意又的,因力他l「】叭釆不

合力自己所相信的京西提供沱征。他l「﹞只合去坼渚“上帝命令”或者

是“上帝魄”‧在大釣肓于迭十吋代的《沱真道》-犒中,塞永亦斯勻

蓋佗的指責-唱-和’“有些基督徒,”他弓道,“甚至不想給出或接受

他lⅡ所信之道的原因,而是用渚如‘不要同,只要信’逐有‘你的信

心合救你”迭－芙的表述‧有些人則引用使徒保璟的活洮‘世人的智

慧成力愚拙,愚拙的反成力聰明‧’”D〕

到了18世圯晚期’迭秤古老的指責川被法因哲孛賦予了新的生

命‧他﹛「﹞嘲笑任何依敕枚威或伶統的做法,他﹛「﹞相信,堡垃几十世圯

的基督教奎斷之后,是日寸候特理性叭宗教信仰的伽飲中解放出釆’并

且“砸碎僧侶元知的欲鏈”〔托弓斯.杰斐遜（TbomasJef｛erson的

活）〕了‧理性曾篷在垃去很倀肘I司里被伶統和刁俗所束縛,但現在它

能嗨狼立自主了,可以以被批判理性淨化了的白板升始.只有舀它叭
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租久的信仰勻案趺的柳欲中解放出釆吋’人芙的心智才能宴現自己全

部的潛能‧

教合由于自己的教又、自己的枚威蚤篷、自己的主教和教宗,似

乎阻磚了那余通往眉蒙的道路‧爰德羋.吉本（EdwardGibbon）曾鑾

悅道:基督教已爨“貶低和損害了人芙心智的能力”,并引人了-↑黑

暗肘代,它熄夾了近古希脂人’氨燃的那耀眼的智慧之火‧由于削弱了

吋理性力量的自信,基督教已絰阻描了人芙追l可和研究的精神.“真理

被弄到了完全沒有希望的地步,”-位現代堡典思想解睨家冒道’“彗

世界不信敕理性’提防沱怔和想象,在-系列枚威性后示的魔咒中肆

意放鍬’叭力在它之外投有真理并把自由的探求舀作罪的日寸候,……

希脂智慧在那如同慢性毒蔔-般毒害看列圍的倀期正抑中最終死

亡了。’,

有人』坏疑,上面最后-茶坪沱的作者,是任髡自己的想象力和雄

辨言誶-且不睨他抱有的偏兄-恣意天弓行空,不受材料和事奕

的釣束‧它代表的不垃是走弓汎花地淒泣-』氯早期基督教文猷’并吋

基督教勻希脂和膠弓思想家之∣司持鍥了六↑世圯之久的刈活知之甚少

的情形。膠弓帝圍知i只分子生活中最晁著的特』京,不仗是教合吸引了

社合中那些板具天賦的思想家’而且他﹛「﹞的作品也成力彗肘最伉秀的

哲孛家批判的吋象’在迭些批判他﹛「﹞的哲孛家中有2世圯的蓋佗和3

世妃的波斐利。基督徒勻昇教徒之I司持襞几十世妃之久的探付和辨沱,

乃是致力于平息那秤叭力基督教摧毀了人﹛「﹞吋理性力量的自信的汎京‧

基督徒思想家不能被-概排除出去.著名早期教合閃史孛家亨利.查

德威克（HenryC﹜ladwick）有-次曾絰提到,希彼的奧古斯丁在其所

姓的肘代,是多弓帝因最有智慧的人.

任何湊泣塞永修斯的《沱真道》（TγαeDoαγ加e）和奧利金的《駁

塞永修斯》（Co〃㎡γαCe』s“γ況）的人都不合叭力,作力昇教徒哲孛家的塞

永修斯只依敕理性’而奧利金只依敕枚威和信仰‧和他l「﹞的批坪者-

祥,基督徒吹迎辨沱,坼渚征掘和堡職’返用人的理性釆衡量﹑判斷、

理解和闆釋被信以力真的京西‧他﹛n不仗在穹給教外人士所看的將中

迭祥做,在弓給其他基督徒的文章和著作中也舍迭祥做‧思考是信仰

中的-部分。現在再次弓∣用本將早言中所弓∣用的奧古斯丁的活:“除非
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人叭力某物可信,否則他不合相信它……人所信的任何事物都是在被

理性推敲之后才力人相信的……并非所有思考的人都合相信,因力很

多人思考乃是力了不信;但是’任何-十相信的人都合思考,在相信

中思考,也在思考中相信。”〔2】

在奧古斯丁弓下迭些活的-十世圯之前,奧利金迭位教合中最勇

敢的思想家就已絰在捍Ⅱ自己x寸基督教教又的批判性思考’并通垃坼

渚人芙弓找事物起因的普遍欲望釆探求“第-原理”了:

叭奴蘊于方物中的真理的欲望己綬植根在我↑「】昊魂中了’吋

人芙釆沈,送也是自然的……查我1「﹞看到一位工匠的作品,尤其

是那件作品技芭精湛吋,心又就合立刻被i人溉那是何物,它女口何

造成又力何而造的意愿燃燒起釆.叉重要的是’亥除上元勻伶比

地’在意愿勻睢以言喻的渴望伴隨下,lu叉就合想去叭踩那些我

↑i﹞友兌是上帝所造之物的汝汁‧我｛「﹞相信’迭秤欲望,送份熱爰

之情’己絰被上帝根植在我﹛「﹞里面了‧就女口我﹛「﹞的眼晴合自然而

然地孑找光勻景,我｛「﹞的身休令本能地需要伙食一祥;照祥,我

﹛「﹞的心叉也合培育出一朴意愿,它自然而然﹑恰蚤地想叭踩上帝

的真理和事物的起因.而且﹣,上帝并不是賜給我｛「﹞送祥的意愿’

但又沈它不皮垓也不可能被滿足‧女口果人吋真理的熱爰永述不能

得到滿足的活’那邕不看起釆是造物主枉然地特它植根于我｛「﹞內

心了吟。【3﹞

足管如此’信仰-同仍是基督教沱題中一十脯定的木涪‧基督教

碗奕將-些新生事物引人了理性生活中’也就是悅,信仰是弓∣早人叭

狽上帝的n尸‧不管人﹛n是打汗蚤堡岡湊那位因信被秣力又的Ⅲ伯拉

罕的故事’逐是岡淒《以賽皿將》中的“你∣「﹞若信,便能理解”（希膳

和拉丁版本的《以賽皿犒》7:9）o’逐是听到耶穌要自己的n徒要相

信’抑或是研淒蚤徒保麥的將信,他曾絰悅迭福音本是上帝的大能’

要救“-切相信的人”;在蚤絰中,信仰乃是-十真正虔城之人的明昱

柝圯‧基督徒的信仰表白都是以“我信”升始的,在拉丁文中作Cγe-

αo’因此被秣力信絰;-↑指秣基督教的慣常表述就是基督教信仰,
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7信仰的台理健∣謹?

基督徒也被秣作有信心的人。舀淡到上帝和上帝所刨造的刀物日寸,力

什么早期基督教思想家堅持叭力信心是理性的升端呢?

0•

可靠的怔明

揍垃奧古斯丁《仟悔汞》的人都合圯得,他在迦太基求孛肘曾迷

恣摩尼教。迭是-秤源于波斯的二元沱教派,在他那十肘代’已絰偕

播到了麥弓世界。奧古斯丁被他l「﹞的理智主又及蔑視枚威的自信吸引。

“我匍匐在那些人面前,’’他弓道’“因力別元其他,他﹛n宣秣不以任何

枚威弓首是瞻’而是借助既純粹又筒卓的理性將任何想听叭他﹛「﹞的人

帶到上帝面前‧’’他﹛I﹞“在役有探忖和弄明白真理之前,不合強迫任何

人去相信”.〔4﹞摩尼教徒很力他﹛「﹞叭偕統束縛中解放出釆感到自豪,自

夸他l「﹞不需要依靠任何枚威或神蚤鋰典釆捍Ⅱ自己的教早。】寸他﹛「﹞釆

睨,有理性就足嘐了‧‘‘沱到我﹛「﹞的救主,我l「﹞不需要任何〔釆自先知

的﹞怔明,’’他l「﹞緬袖之-的福斯囝斯（Faustus）曾如此睨道。

然而,隨看奧古斯丁吋摩尼教徒有了更多的了解,他岌現’.呈然

他﹛「﹞大淡特淡理智技巧,但-遇到唯題,他﹛i﹞就陷人沉默。彗福斯囝

斯釆到迦太基后,奧╴占斯丁清求有-次卓狐舍兄以便把自己的疑惑告

坼他;但是,福斯囝斯劫并投有給出多少答案,奧古斯丁非常失望地

寓升了,他的婪想甚至也破夾了‧他岌現,福斯囝斯所受教育甚少,

“又寸文芝七科毫元所知’’,所有的只是-秤砌失砌尾的循規蹈矩思想。〔5﹞

相比起力自己的教早提供有洮服力的怔明,摩尼教徒Ⅱ﹞更喜吹嘲笑和

我弄公教合信徒的信仰‧在勻福斯囫斯探忖了几十月后,奧古斯丁就

寓升了他﹛「﹞’乘船前往多弓去其他地方寺找智慧‧

但是,奧古斯丁劫唯以忘」坏那些摩尼教徒或他那些仍厲于迭-教

派的朋友lI﹞;他的好几部早期著作都是用釆灶理他l「﹞的教早的‧迭些

著作涵蓋了各科神孛主題’例如,摩尼教美于上帝和世界、惡的本庾﹑

自由意志的教早,迭些主題都是基督教妒教孛題目中的-部分內容‧

但是,摩尼教去Ⅱ也促岌奧古斯丁去忖.沱那些基督教早期作品中仗仗I司

或提及而投有系統吋沱垃的何題‧其中之-就是信心在基督教思想中
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140;早懿墓督教思想的精神

的地位何題,以及勻之相伴的枚威的功用I可題.

昂納瑞囝斯（Honoratus）是奧古斯丁叭迦太基作孛生日寸交的-位

朋友.邑然-升始他x寸摩尼教很冷漠,但在奧古斯丁功解下,后釆也

成力垓教派中的╴員‧在奧古斯丁拋奔迭-教派几年之后,他依然勻

它保持看朕系‧39l年’奧古斯丁在剛刖被按立后不久’﹦了-部失于

摩尼教的著作’并把它猷給昂納瑞囝斯‧叭沱怔展升的方式釆看,奧

古斯丁忖沱的∣司題是他以前捆妒摩尼教肘勻昂納瑞圈斯曾絰探吋泣的

向題‧迭部著作使用了岌人探省的題目DeUmirα㎡eCre㎡e〃α【’通常被

犀力《信之功用》（O〃吮eU﹩e／α∕〃esso／Be』ieu加g﹚＠,但也可犀成

《沱信的合理性》（O〃r﹠eReα﹩o〃αb』e〃esso／Be』ieui〃g﹚‧

題目的重要性在升失兩段中就明碉昱示了出釆‧奧古斯丁弓道:

投有什么比宣秣“某人岌現了真理”更容易的事了‧但是,述致真理去Ⅱ

近比傲慢地宣秣自己捌有真理更困唯.邑然魄摩尼教昱然沒有岌現真

理,但他lI】部仍堅持貶低信心而提升理性:“他﹛l﹞逐未能友現真理（只

有清沽的心昊才能岌現）,并且通垃信心得到堅固以省接受上帝的光

照’就以凋侃和魯莽的方式指責那些接受大公信仰枚威的人‧”〔‘﹞然而,

信仰并不是人﹛「﹞叭自己所知之事推演出釆的末西‧如果有人只是叭怔

掘出友并定意只持守那些能觴被怔明的糸西,那他就永近不合有真正

的汗始。

奧古斯丁的思想和古代其他基督徒一祥’是以后示出釆的事奕

-即蚤絰里所i己上帝在基督里的后示-力出岌』京的‧信篷宣秣’

上帝是通泣-位生活在-＋特定日寸∣司和地』京的特定圻史人物力我﹛n所

tM只的:“他在本丟彼拉多手下被釘在十字架上’受死’埋葬,降在明

I司’第三天叭死里夏活‧’’在奧古斯丁的作品中’并投有淡到很多閃史

性的忌結.下面是叭他就《持篇》19篇所作布道中任逸出的-段活:

‘‘【基督〕降生﹑成辰、佳道、受唯﹑夏活并升天。’’正是透垃迭些事

件’上帝力人所叭知,基督教的真理依敕那些很久以前在“特定地』京”

和“肘I司”友生的事‧足管如此,基督教信仰寓不升的迭些事件,仍

然不能肯定元疑地脯叭迭些事情友生了。正如亨利‧鈕曼所愧:“就像
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7信仰的合理毽l毽1

人﹛「﹞元法又寸敖孛家提供的可能性感到滿意-祥’要求坊史孛家釆提出

怔倨,同祥也是措淚的‧”【7〕

我l「﹞吋垃去所友生事件的叭祺依敕于那些目缶者的兄怔。田史事

件既是狐特的也是-次性的,人﹛「﹞元法通泣笑瞇釆栓測扳道是否厲奕‧

者有人沱及西塞野余害了那些明媒反吋他的人’即-件友生在奧古斯

丁肘代几百年前的事件吋’奧古斯丁悅’假如有人魄“我知道迭事”,

那就是不恰舀的;迭十人最好迭么洮:“我相信,那些邪惡的媒反者被

高尚的西塞麥灶死了。’’【8〕信念,抑或愧是信心,乃是所史知狽的組成

部分‧

奧古斯丁在依敕于目缶征人的城笑的坊史知狽,勻碗定且可沱怔

的敬孛知狽之∣司作了叵分‧七乘七等于四十九,迭是不容』坏疑的’任

何孛刁垃乘法表的人都舍知道.但是,吋岌生在泣去以及星然岌生在

雪代劫是在-↑近寓自己的地方友生的事件的叭呎’都是I司接的,需

要依靠別人的活.相信-同表明,迭人正在淡沱的知狽是－秤可能的

知狽’而并不是碗定的知呎。舀奧古斯丁弓作《沱信的效用》迭本著

作吋,他避免在提到所史知狽的肘候用知狽（knowledge﹚迭十同’但

后釆,舀他老年吋回陬自己所穹的將日寸,劫改奕了主意’不是在圻史

知坍的性庾上改奕了主意’而是在叭狽迭十同的恰習性上改交了主意。

足管表迭坊史知狽最恰彗的同涪是信念（belief）,但他意狽到,在通常

情況下,我﹛「﹞用釆表示坊史知狽和敖孛知呎的同涪都是“知狽’’

（know）‧〔,﹞勻此同肘,他也希望能保留迭↑同的兩秤意思之I司的叵別.

所史知淇的不同特征在于它是建立在“可靠的目缶者的兄怔”基

咄上的,-十原因在于用釆表示兄怔人的希賸卓同加α㎡Jγ在基督教涪

丫〔里是-十神蚤的同‧兄怔人乃是不仗用言涪也用生命釆兄征基督夏

活的人’第-批兄征人都叭呎基督,并且看兄了他叭死里夏活‧然而,

兄怔人-同同祥也常用釆指以捂言釆兄怔基督夏活的人.在《使徒行

伶》升篇,舀使徒﹛「﹞聚在-起’要迭出一↑人釆代替沉大肘,他﹛「﹞要

求迭↑人是“雪主耶穌在我l「﹞中∣司始終出人的吋候’常勻我l「﹞作伴的

人”’并且是-＋“基督夏活的兄怔人”（徒1:22）‧同祥道理’在

《使徒行伶》2章的俟篇阱道中,彼得睨自己和其他使徒乃是“上帝使

耶穌夏活”（徒2:32）的兄怔人。
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枚威的不可避兔性

坊史知狽需要有兄怔人,而兄怔則呼喚那作兄怔之人活涪中有信

心。然而,奧古斯丁同祥也將枚威-同弓∣人了他吋信心的吋沱中‧他

愧:我﹛「】的信念汨功于枚威‧他迭活的意思是什么呢?在我ln的同↑E

里’枚威通常勻強制﹑枚力和武力相達,勻制定那些需要我l「﹞砰格服

叭的法律或制度的能力相達‧我﹛「﹞愧屈叭或ll阪服枚威,并假定枚威伴

隨看下跪,或者在制定教合教又的情況中伴隨看哂牲理智。在奧古斯

丁吋代’枚威-同包含的內容不同于我﹛「﹞今天使用的含又.在拉丁涪

中’板威（αααoγ㎡αs）一同是叭用釆表示作者的單同αααoγ衍生出釆

的,就其原又而言’是指硝保遣幅或其他法律文件的有效性和真笑性

的人.枚威指向-↑人╴例如’-位地方官貝或是沒立遣嗎人╴

的那秤地位,迭秤特殊地位使得人l「﹞可以根倨其所睨的活釆行功.叭

迭秤意又上洪’枚威乃是人美生活和社合中普遍、不可分割的-十方

面.因力我I「﹞接受和跤行以力真的京西常常依敕于某十人的城笑和可

靠性‧“在現笑生活中,’’奧古斯丁悅’‘‘我很碓看到-十人能拒不相信

所有人.’’【l0】

力了塊明自己的汎慮,奧古斯丁拳了-十僥有趣味的例子。除非

由娼娼告知,否川-↑孩子就不能硝知淮是自己的父茉‧迭祥的信息

是不能用推理方法釆荻知的,也就是睨,不能通垃叭某些原則釆迸行

演鐸,或是又寸怔掘的枚衡釆荻知.知道某人的父奈唯－碗笑的途怪就

是“通泣相信其母杗的枚威’’.因力只有母杗才知道孩子的父奈是淮’

孩子必須依敕母茉的活,也就是愧,孩子必須相信母茉‧舀然’在法

律事各中,因力有了現代DNA整定方法使迭秤汎』京不再成立了;但

是’叭孩子和父母的夫系角度而沱,奧古斯丁的堡兝也是我﹛I﹞的堡強。

若寓升了信心’就是魄’寓升了吋他人真笑性的信敕,用奧古斯丁的

活愧’萬升了枚威的活,“人芙族群的神蚤鈕帶”就合解休:“若我∣「﹞

扒意只相信那些可以被我﹛「﹞絕吋把握的末西’那人芙社合中就投有任

何事物可以辰久稔定地存在下去了‧”【皿J
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社合中枚威的缺失不仗舍破坏特人朕合起釆的那糸脆弱的信任鈕

帶,也合使孛刁知汎不再可能‧例如,人若不听睨某秤涪言的人洮活’

如何能孛刁迭秤涪言呢?或者睨,若役有ⅡI∣綜有素的教Ⅱ巾指早手指綜

刁,人如何能孛舍彈鋼琴呢?舀我仗仗完自己的理性,在星期六上午

出去修理房子周囿的-些京西肘,我絰常合想起迭-筒卓的真理‧很

多吋候’我投有預兄到在前面等看我的困淮,舍犯-些愚蠢的措i昊,

若有-位絰強丰富的木工或屯工或管道工在我旁迪’迭本是可以避免

的.我已絰瓠教到了,自主的理性并不能址修房工作lI仄利地迸行‧

舀然,奧古斯丁思考的乃是人如何在基督里叭狽上帝;但是,他

叭呎到,在孛刁某-行舀或教弄孩子勻叭狽上帝﹑爰上帝之I司有看相

似之姓。若相信枚威吋孛刁耕地都是必不可少的,“在信仰中邑不更是

如此呀‧’’通垃列拳迭芙例子,奧古斯丁想要睨的是通泣信心荻得知呎

并非主要是荻取信息.信仰知狽的荻得勻孛刁-「﹞技木相似。它包括

宴跤﹑恣度﹑性情’而且必須用規范介人爰好的方式釆行功‧迭秤知

i只’迭秤it人安身立命的知狽,乃是鋰泣-段吋∣司慢慢孛舍的‧就如

人不能一日之內孛合彈鋼琴-祥,他也不能-下子」D血釆潮就孛舍爰

上帝‧如果快示唯以言表’如果它不緞條人的情感和激岌人的意志,

如果它投有得到行力的碗叭,那它就全像幽暗的西方岌出的那最后-

矮亮光-祥倏然逝去‧既然吋上帝的知汲是慢慢沁人人思想和心昊中

的’因此就需要綜刁‧迭就是力什么奧古斯丁愧我l「﹞必須成力“智慧

人的仆人”‧

摩尼教徒借看駢矜,叭力自己可以直接靠理性到述上帝那里,而

元需信叭任何叭狽上帝并爰上帝的人.他﹛「】甚至拒絕相信蚤絰的枚威,

因其淡到六日刨造而嘲笑蚤絰作者,睨蚤絰捏造了釣拿在大色腹中的

故事,宣秣釣將皿it太阻停止了垣行.他﹛「﹞悅道,雪至絰提供給我﹛「﹞

如此荒僇的故事肘,-十人如何能相信那些將中所弓的其他事情呢?

作力回血,奧古斯丁給摩尼教徒上了-堂初圾猓’教他﹛「﹞如何湊-本

儒大的文孛著作‧

-位砰肅的解睨家的首要任各就是要把自己交給作者。迭是艾略

特（T.S.Eliot）在孛刁印度哲孛吋所孛到的-』京:“如果你不把自己

交給作者,你就不能真正批判任何作者……你首先要放下自己,然后
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再找回自己,第三步才是在你完全忘圯曾放奔垃自己又重新找回了自

己之前去魄慮什么的肘候‧”孛生首先要把自己交給那位懂得迭-工作

又熱爰迭-工作的教Ⅱ而.然而,吋摩尼教徒釆悅,站在-秤古代版的

現代!坏疑沱解釋孛立坊上,第-步就是要用渚多批判性的l可題釆攻市

文本,“特他﹛n不懂的名撕成碎片,”他﹛n叭力批判合引早人理解‧但

是,奧古斯丁睨:唯一能理解堆吉永的方式就是“去爰他”‧若役有同

情和熱情,若投有放下我﹛I﹞自己,若役有委身于爰’就不合有任何夫

于事物的真知狽。即使在-升始,我lI﹞或杵元法解釋伙∣鳳湊堆吉永泣

程中荻得了什么;但是,我﹛「〕希望能叭岡淒他的垃程中受益,奧古斯

丁悅’因力“我﹛I﹞的伕輩曾絰贊美泣他’’.D2】

通泣將枚威奕成叭坍垃程中的-十必要俎成部分,奧古斯丁將∣司

題伙“我血垓相信什么?’’,亦即“我匝垓接受什么教早?”轔移升了,

輳向了“我血垓相信淮?”,亦即我匝垓信任淮‧在另-部早期著作

《沱真宗教》（O〃TγαeRe』【gio〃）中’奧古斯丁脫引人走向上帝的道路

有兩茶’即通泣枚威和通垃理性:“枚威呼喚信,并使人准省好走向理

性‧理性引人走向理解和知狽‧但是’理性并不是完全脫寓汗枚威的,

因力我l「﹞必須考慮‘我｛「﹞要相信淮’.”D3﹞在迭里’奧古斯丁將他淡到

的如何湊一本文孛著作的內容用宗教性伺↑E表述了出釆.闆湊的起』寫

不是叭某-教早的真勻假升始的’而是叭那些生命被迭-教早塑造垃

的人升始的。在宗教事秀中’以“跟伙”力起」庶是合乎理性的‧奧古

斯丁并不是在洮要盲目ll阬叭’或是跳人黑暗者中,或是照本宣科,他

乃是在悅將-十人的信任放在迭祥一些人身上,他﹛「﹞作力我﹛Ⅱ的榜祥,

呼喚我﹛i﹞去爰他﹛I﹞所爰的‧

川
4

勻
／

1

刈可兄之物的信心

基督教思想不可避免是勻其他人的兄怔相朕系在-起的‧叭那些

已絰走在了我﹛「﹞前面的人身上,我｛『﹞孛合了用不同的方法釆使用涪言,

釆思考基督教教早中那些貌似截然不同的方面之∣司的夫系,知道什么

是次要的,什么是主要的。那些已然走在我﹛「﹞前面的人教我﹛i﹞如何使



7信勰的合遘撞i尋感5

用渚如上帝、蚤昊﹑盼望、恩典、罪和寬恕迭祥的同,者我∣「】刁』胰于

使用迭些同捂吋,我﹛I﹞的生活和思想也就ll仄血了他In‧圯怛吋于基督

教思想釆悅乃是不可或缺的,正如所有的↑己’∣乙-祥’它是狐特的,并

特別重視基督教坊史上特定的肘刻和事件、特定的著作和況慮、特定

的木涪及特定的人物.它以那些已鏗被人仞所接受的糸西作力自己的

出岌京‧清回想蚤保昭睨泣的活:“弟兄lI】,我如今把先前所伶給你﹛「﹞

的福音,告知你l「﹞知道‧迭福音你﹛n也翎受了’又靠看站立得住;并

且若你﹛「﹞不是徒然相信,能以持守我所伶拾你﹛「﹞的’就必因迭福音得

救‧我雪日所緬受又佳給你﹛「】的,第一,就是基督照蚤絰所睨’力我

﹛i﹞的罪死了,而且埋葬了,又照蚤堡所洮’第三天夏活了,并且晁現

給肌法看,然后晁現給十二使徒看”（林前15:1-5）‧基督徒理性智

生活最昱著的特’京之-就是一秤吋前人的可信性和城笑性的默默信敕。

在勻多納徒主又者（Donatists）就洗札I可題迸行的辨沱中,奧古斯丁

汎察到’即使是更早的思想家也投有探忖他那十肘代出現的迭些具休

向題,而且在某些情況下甚至述持勻他不同的汎』京【如西普里安

（Cyprian）夫于再洗札的汎』京〕’迭些爭沱的l司題都曾被他l「﹞‘‘芸拭”

泣’足管他﹛「﹞述投有tM只迭些何題‧我﹛「】乃是被汰蚤徒托看’并且我

｛「﹞的思想是在追隨別人的真理.

中世妃神孛家彼得‧阿伯拉永（PeterAbelard﹚在他所著的《是

勻否》（Y它sα〃αjVo﹚-名（垓將將教父﹛∣﹞在信仰和道德同題上的不同

汎」京膠列出釆）中魄:-介人不能魯莽地去判斷教父li﹞的不同汎』京‧

因力蚤鋰上悅:“蚤徒要宙判世界‧”阿伯拉永弓道:“我﹛n不肆意指責

他﹛『﹞愧慌,或是遁責他I「﹞犯了惜侯。因力主塊泣:听叭你lI﹞的就是听

叭我;奔絕你﹛「﹞的就是奔絕我‧舀我﹛「﹞思想我﹛「】的軟弱吋,我﹛I﹞相信,

我﹛「﹞在理解中得看的恩典比不上他﹛i﹞在弓作中得看的恩典,因力篷上

睨‘因力悅活的不是你﹛「﹞,乃是你父的荃昊在你﹛「﹞里面洮活.’”【l.□

在奧古斯丁看釆’枚威并不合逼迫人或是強制人’而是后岌人。

它坼渚人的理解’而不是人的意志‧-位好的教】巾不舍用跌腕釆吋待

孛生,或是坼渚自己的身份或地位（“我是教卹!”）’而是通泣堡強﹑

知呎﹑兄解﹑最后是真理釆荻得人的信任‧-位不斷吋孛生洪“相信

我’’劫不去解釋力什么的教∣而,-定合很快喪失自己的枚威,并阻得
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槭愚﹛單蕙基督教思憑齣精捧

那余通往理解的道路‧在中世圯,托弓斯‧阿奎那迭祥睨道:“如果教

】而只通泣坼渚枚威的方式釆決定何題,那孛生合被悅服相信事情是如

此的,劫不合得到知呎或理解’他就合心里空空而去.”【l5〕

但是,除了孛生和老﹜而以及徒弟和】而傅之∣司的夫系外’奧古斯丁

思想中逐有-些其他末西.他特別思考的∣司題是基督教的后示以及蚤

堡中所揭示出釆的上帝的本庾‧在蚤絰中礁有-些上帝直接向十人見

現的坊合,例如,上帝在雅各婪中的昱現,逐有在西奈山上上帝曾向

摩西昱現‧但是,迭些乃是例外,只有上帝和上帝向其晁現的那些人

知道。蚤絰中更多的情況是,上帝通垃坊史上炭生的事件,以及那些

曾堡看到泣或听到垃所岌生的神迦奇事之人的兄怔力人l「﹞所叭呎.由

于迭一原因’奧古斯丁脫’我﹛n需要“思考我lI﹞要相信什么人或什么

荊,好叫我﹛「﹞能正碗地崇拜上帝”。【l6﹞

然而,吋于基督徒釆悅,圻史知狽并不是信仰的第-吋象‧“我信

全能的父”’信絰如此洮道‧信仰是叭它所信的】寸象,即在耶穌基督里

被人叭知的上帝’活波反映出釆的‧迭-』京可以叭《釣翰-將》升篇

几行吋基督所作兄怔的描銓中板力形象生幼地表現出釆‧將信如此升

篇:“沱到叭起初原有的生命之道,就是我﹛「﹞所昕兄,所看兄,茉眼看

泣,茉手摸泣的.（迭生命已鎰昱現出釆’我∣「﹞也看兄垃,現在又作兄

怔,將原勺父同在,且昱現勻我l「﹞那永述的生命佳給你﹛「﹞‧）我﹛「﹞將所

看兄﹑所听兄的伶給你﹛「﹞,使你l「﹞勻我﹛n相交‧我﹛「﹞乃是勻父并他儿

子耶穌基督相交的”（釣－1:1-3）‧就如《使徒行伶》中的彼得和雅

各-祥,蚤徒釣翰力自己所看到垃和听到垃的作兄怔‧他甚至逐加上

了‘‘摸垃’’迭↑生功的同‧他所看到﹑听到并且侍洪的乃是－十

人－拿撒勒的耶穌,他可以被人的肉眼看到,他的甭音可以被人听

到,他的身休可以被人捌抱‧在力迭位拿撒勒的耶穌的言行所作的兄

怔中,約翰淡到了勻高尚的西塞麥姓死那些媒反他之人的扳道并元什

么不同的事件‧

然而,如果人﹛「﹞再仔細看迭些章拈的活,昱然就合岌現迭里逐有

-些其他末西在起作用‧甚至達第-十句子的結枸也是奇怪的.舀約

翰淡到他力自己所听泣﹑兄泣并摸泣的人作兄怔肘’迭些功同所及的

冥涪劫并非某秤能觴被人听到﹑看兄或摸到的末西‧他在淡到自己所
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听到﹑所看到及所摸泣之物的地方,突然之∣司叭基督的身休裝換了活

題’愧自己所看到的乃是生命‧然后,他朴充悅,迭生命是永」桓的,

并且“原勻父同在”。邑然在“沱到伙起初原有的生命之道”迭-句

中’他已絰告械垃湊者合揍到什么內容;但直到句子展升之后,湊者

才清楚他的意思是什么‧通垃注視耶穌’約翰看到了那永怛上帝之道‧

他用肉眼看到了耶穌,但他用肉眼所看到的劫并不是全部.因力他所

看到的那永恆上帝之道,是不能托看肉眼看到的。

在就《約翰-捐》所作的系列布道中,奧古斯丁注意到了迭段絰

文中那不尋常的措辟‧彗蚤約翰悅他探甘的是肉眼唯以看到的永西肘,

他舀然是指看基督的道成肉身悅的;但是,奧古斯丁洮:“道那肘逐投

有升始‧”彗《約翰福音》悅“太初有道,道勻上帝同在”肘,印怔了

迭-』京‧因此,約翰將信中“生命之道”-同指的是“基督”,而不是

指“用手摸到的基督的肉身”.通垃成力肉身,那原本只能被天使看到

的生命如今劫能被人看到﹑听到并被佳洪‧迭就意味看’奧古斯丁睨,

“那只能被心昊看到的笑在”現在劫能嬤“被人的眼睛看到’叫它可以

匡治人的心昊”‧將“心昊”一同朴充上去,奧古斯丁是何等睿智!正

因力看到了成力肉身的道,眼睛才能看到它所看不到的京西,心昊才

能去爰那看不到的京西‧在基督降I佔之前,奧古斯丁魄,我l「﹞想看到

肉身,就是悅想看到基督像人-祥,但我﹛「﹞劫投有想到去“看兄道”.

他到釆之后,我l「﹞能“看兄道了’’。〔l7】

在力友生的事件作兄怔垃程中’使徒﹛i﹞投有筒卓地敘述-件泣去

的事’拳例釆愧,就像某人可能告坼其他人他在新年迭天奈眼看到了

玫瑰花牟游行-般‧那眼睛看兄并伶給剔人的乃是生命之道’他太初

就勻上帝同在‧足管迭生命之道在道成肉身前就巳絰存在了’但只有

他取了我l「﹞身休的祥式日寸,我lI﹞才能“看兄”迭道,并“看到”他的

茉耀‧用教合涪言釆悅’迭十用釆表示迭芙的“看」IL’’和“叭狽”的

同就是“信心”。若投有信心,就不舍有任何“看兄”,因此也就不舍

有任何夫于上帝的真正知呎.

奧利金在他吋《約翰福音》2:22的注釋中’用特有的透視緬悟到

了迭-』京:“在他叭死里夏活后’他的「﹞徒才想起他悅的迭活,他﹛「﹞才

相信蚤絰及耶穌所塊的活‧”在他的注釋中,奧利金首先引用了20章
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中耶穌吋多弓洮的活;“那沒有看兄就信的有福了!”他向道:那投有

看到就信的人如何比茉眼兄到而信的人更有福呢?若真是那祥,那些

在使徒之后的人就更有福,迭昆然是不可能的‧使徒﹛「﹞看兄了也信了,

因力即使那些借看肉休叭狽基督的人也需要信心才能扒坍他。

奧利金提醒自己的湊者’多疑的多弓并非蚤絰中的唯-信心模式‧

信心并非伋仗相信那些肉眼看不到的京西。耶穌吋自己的「﹞徒愧:“但

你l「﹞的眼睛是有福的’因力看兄了;你﹛「】的耳朵也是有福的,因力听

兄了”（太13:16）。他的活表明,那些奈眼看兄的人是有福的,而不

仗仗是那投有兄就信了的人是有福的‧雪西面看到幼年的基督’并

“將上帝的拯救抱在l坏中肘”,唯道他不幸福巴?奧利金何道‧唯道他

役有悅:“主啊,如今可以照你的活,釋放仆人安然去世”（路2:29-

30）.奧利金忌結道:“由視竟芹生的信仰要比透泣鏡中汎看而有的信

仰更卓越‧”【l8】那些兄到死后夏活的耶穌的「﹞徒也是通泣信心叭狽他的,

即使是他﹛i﹞能奈眼看兄他‧

若沒有信心,就不可能有吋上帝的叭視,因力信心乃是我﹛「﹞i人狽

上帝的特殊道路。奧利金弓道:“叭弈格意又上阱,信心就是用人的整

↑心晃在洗札肘捆抱那信心的吋象.”〔l9】甚至在叭死里夏活之后’仍合

有信心;笑你上’只有到那日寸才舍有完全的信心,因力信心在今世生

命中是不完全的。因此我﹛i﹞才能出于信心沱到保多所悅的叭狽,“現在

我｛「】所信的有限.”習‘‘那完全的釆到”,那有限的就必囚于元有’因

力那吋信心就被看兄所朴足了‧奧利金在迭里想愧的是,吋上帝的信

心乃是昊魂借以迸人厲上帝生命中的菰投。因此,彗上帝被人面X寸面

看兄肘’信心就不能再辰迸了’因力賦予信心以不同特征的并非叭知

方法,而是人iM只的是淮’即那位永活的上帝‧迭是最重要的-京.

吋上帝的叭狽乃是叭它叭祺的吋象中汲取生命的‧“是所信之事,而非

相信之拳’才是信仰的狐特之如”,釣翰.亨利.紐曼如此弓道‧〔20﹞
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﹃
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哪里有爰,哪里就有看見

屋管人x寸上帝的叭汎是私密的和1﹂人性的,但它去Ⅱ并不是直接出
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現在我﹛n身上的;它忌是需要中介的,通常是通垃另一十人‧不管是

母杗教旱自己的孩子主禱文’逐是主教解釋叭福音將中逸出的-段活,

抑或是-位侍教士解釋《使徒信堡》上的活’或者是某人告坼自己的

朋友她的生活是如何被基督改交的,基督教信仰的真理都是通泣其他

人,透垃基督徒困休’即教合恃播升釆的‧役有殉道士’投有兄怔人’

就不全有走向基督的途怪。’

在基督教的活涪中,兄怔人不是扳告者。l可自己孩子洪述基督的

母茉并不仗仗倩速她所听到的,也在洪述自己所知道的,即生命之道‧

基督夏活的兄怔人并不仗仗告坼人﹛「﹞他﹛「﹞看到了什么’也在告坼人﹛i﹞

因力jIL到夏活而岌生在他﹛n生命中的事。他﹛n所洪述的基督是在他﹛「﹞

里面的基督,而并非伋仗是他l「﹞所叭呎的那位曾在他l「﹞中∣司逗留并在

夏活后向他｛I﹞昱現的人‧舀蚤徒保瓔在《哥林多前將》15章中力夏活

列出-系列怔掘肘’他只是提到了跟叭基督的人‧奕阮上’他是叭那

些最了解基督的人人手的。在2世紀,塞永修斯吋耶穌夏活的真案性

友起了挑戕’其挑哉的基咄是所有凡怔人都是「﹞徒。他耳道:基督力

什么不昱現給“那些漠視他或定他罪的人’或任何地方的任何人

呢?’’〔2□迭是-十合理的I可題,奧利金以板力砰肅的恣度接受了迭-

庾疑.

奧利金的回答是,耶穌只昱現給那些能iM只他﹛「】所兄之事的人。

基督在降I∣缶到迭十世界上吋,投有像舞台上的演員-祥將自己筒革地

昱現給人’“他也將自己隱藏起釆”‧上帝的盍音并不是“普天下都能

听到的”.那些“昊里剛硬唯以听兄的人”是听不到上帝悅活的‧基督

脫:‘‘有耳可听的,就血彗听”（太11:15）.因此,叭狽那位夏活的主

并不仗伋是吋泣去岌生的某些事件迸行描述.它乃是-秤使叭狽者岌

生改芟的內在叭狽‧在兄到叭死里夏活的基督吋,多弓洮:“我的主’

我的上帝!”-旦人叭汛了永活的主,他的生命就不再╴祥了。奧利金

解釋道,洮“基督釘十字架’’是不嬤的;-十人必須和蚤徒保膠一同

塊’“我勻基督同打十字架‧’’同祥道理,革睨“基督夏活了”也逐不

嬤。那叭狽基督的人悅;“我仞……必勻他同活’’（聖6:8）.基督夏活

的兄怔者并不是併述某-天早晨岌生在耶路撒冷的趣∣劑的扳道者.若

投有了那些看兄就相信的人,上帝大能的作力就不垃是近古的昇兆和

1
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奇迦故事而已。【22﹞

兄怔人忌是舍用第-人秣塊活‧彗波利卡普被帶到扒政官面前肘,

他睨:“八十六年釆,我-直事奉他,他叭未弓負垃我’我怎能褻筷、

辱穹我的救踱主呢?”【23﹞所有基督徒的兄怔都是第-人秣,迭是我培】∣∣

湊篷貝在札仗中宣湊絰文日寸岌現的真理。彗我升始培』∣l湊堡貝肘’我

叭力,最重要的事情就是慢速地﹑大寅地把絰文湊出釆‧但是,后釆

我升始叭狽到只有拮奏和雷凋是不略的‧往往,湊絰員并投有理解他

﹛「﹞所摸的內容‧于是我花肘∣司勻他i「﹞-起釆研淒要宣湊的絰文的意思.

但是,后釆我又叭狽到只有理解也是不艘的。湊絰人必須孛合不去用

保多或以賽皿的口吻釆宣湊,而是用他﹛n自己的吉音釆宣湊╴舀然’

他l「﹞要用保野或以賽皿的活‧文本必須透泣揍絰員的生命’如此才能

在雪下成力一秤活拔的活涪’而不是吋某人辰久以前所悅泣的活的夏

述‧只有迭吋,者日的絰文才合被舍吠听作是上帝的活。就如蚤保多

弓給帖撒麥尼迦人的活:“力此,我﹛i﹞也不住地感榭上帝,因你｛I﹞听兄

我﹛「﹞所伶上帝的道’就翎受了;不以力是人的道,乃以力是上帝的道‧

迭道笑在是上帝的,并且逅行在你﹛「﹞信主的人心中”（帖前2:13）‧

在第-章中’我l「﹞看到奧利金叵分了兩秤不同的tM只,-秤是叭

汎可感的】寸象,例如樹’另-秤川是叭汎上帝‧要汎察世l司刀物’只

需用眼睛注視它﹛「﹞即可‧不管iM只x寸象是-棵樹﹑-決石失、-糸河,

逐是元形休的末西’因力叭汎行力本身是相似的‧但是,就iM只上帝

釆魄,部投有吋象揆在我l「】面前,也投有糸西等看我l「】去叭知。蚤疊

中叭其勻人的夫系釆言悅上帝的狐特卓同,是“上帝昱現”‧它的重心

忌是放在上帝所行之事上,而且舀上帝晁現吋,人芙吋上帝的回血并

不像又寸其他事物的回血那祥’“是的,我看到了”’而是掠奇﹑崇拜﹑

lI頂服和爰‧

吋于奧古斯丁釆睨,-如吋蚤保膠和蚤約翰-祥’lI阪服和爰乃是

勻信仰紫密朕系在-起的‧他在《沱真宗教》-將I佔近結尾灶,睨:

“理性生命……的卓越之灶并不咀功于它自身,而是!日于它所甘心采意

l∣阬服的真理。”和蚤奧古斯丁的很多用涪-祥’抓住悽者注意力的是-

介具有沖缶力的同。在迭-十例子中’就是小小的卓同l∣匝服;在迭部

著作’或它的姊妹篇《信之功用》中,迭十同并沒有被大弓特弓‧但
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是,就如信仰-同-祥,它是十頗受推崇的蚤絰同↑〔,是-十日寸常在

蚤絰中勻“信心”-同并用的卓同,用保璦的活愧就是“出于信心的

順服”’保麥在《野弓將》1:6使用了迭↑同’并在最后-句16:26

重夏使用。

用現代的愧法釆睨’∣I匝服和理解彼此似乎并不相干;但是’奧古

斯丁劫叭力兩十同是互相朴充的‧）∣阬服,正如迭十同的拉丁涪同根所

指示的那祥（oboeαiγe,釆自ob和ααdiγe）’lI阬服是-林聆听或傾听某

人的方式.在《釣翰福音沱文集》（Tγαααre＄o〃炕eGo＄Pe／o／JoA〃）

-段令人唯忘的活中,奧古斯丁穹道:是“出于信心的l∣阬服’’使理解

成力可能。他在注釋耶穌在《約翰福音》中所睨的活,“人若立志遵看

他【上帝〕的旨意行,就必曉得迭教﹟∣l或是出于上帝’或是我痣看自

己洮的”（釣7:17）‧就如奧古斯丁所理解的那祥,信仰并不伋仗是-

件夫乎信念的事,它也是失乎激岌人情感并感功人立志去行劫的事’

用鈕曼的活悅’是完看真笑而非“概念上’’的贊同行事。奧古斯丁岌

現’址理摩尼教的∣司題泣程中的睢題之-,就是他﹛n不想去理解‧在

他能嗾址他﹛「﹞“明白厲上帝之事’’前’他必須址他﹛「﹞“渴望去理

解”。〔24﹞爰必須出現在沱怔之前。

在就《約翰福音》7章所作的洪道中,奧古斯丁叭《以賽並將》引

用了一段他最喜吹的絰文:“你﹛「﹞若不信’就斷不能理解”（賽7:9,

拉丁文版）.他解釋悅,以賽皿所愧的信,就是主在淡到遵看上帝旨意

去行日寸所悅的信‧信心不仗仗是-件信敕或信任的事:它逐勻吸引人

迸人所i只之道的知狽有夫.它恰如人看到╴盞仃‧人若看不到亮光,

或不在光中,就不全看到仃.奧古斯丁睨道:相信上帝并不仗伋意味

看-十人相信某事如此,也是指人要爰上帝:“借看信,我l「﹞釆爰上

帝;借看信,我ln釆尊崇上帝;借看信,我lI﹞迸人他里面’并成力他

身休的肢休‧迭就是力什么上帝要求我l「﹞要有信心的原因.”【25﹞信心打

升了走向叭汎上帝的大n.

“到底-1﹑人是相信耶穌就是那位基督,逐是洮他信靠基督,”奧

古斯丁在自己的-篇洪道中睨道,“迭有很大的叵別‧牢竟’他是那位

基督迭-』氨’達魔鬼也信,但魔鬼部并沒有信靠基督‧你信靠基督’

你就合看兄,你就合既在基督里有盼望’又爰基督‧你若吋他有的是
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既投有盼望也沒有爰的信仰肘,那你不垃是相信他就是那位基督,但

你即投有信靠他‧因此’彗你信靠基督吋,借看信靠基督,基督就迸

人你里面,你就合勻他合而力-’并成力他身休上的肢休‧若沒有盼

望勻爰的合-’迭信就斷不可能‧”〔26﹞

摩尼教叭力’通往上帝之路是退回釆,通垃提出批判性的∣可題,

釆力信仰尋找外在的保怔。但是,在夫乎信仰的事中,通往真理之路

部不是叭保持自身的距寓中找到的.只有在爰中降服下釆,我l「﹞才能

嗾迸人上帝的奧秘中‧用12世圯神孛家和昊修作家蚤堆克多的理查德

（RichardofSaintVictor）的活睨:“哪里有爰,哪里就能看兄‧”〔27】因

此,信仰乃是理性之路。通泣it自身服秀于真理,信仰才使理性能嬤

在其所咱厲的緬域中友摔出自己的能力釆,否則它就根本元法迸人到

迭緬域中。只有在給予中,我﹛n才能得看;只有在爰中,我﹛「﹞才能被

爰;只有在lI庾服中’我﹛I﹞才能叭狽‧正如釣翰.多恩（JohnDonne）

在他著名的待歌《三位格之上帝》（ThreePerson’dGod﹚中耳道;“于

我’若非你降伏我,我不合自由,若非你寺走了我,我就不舍純真。”
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以耶和牟力神的百姓是有福的

希伯釆人的荃絰沈’“有耶和羋力他｛「﹞的上帝’迭百姓便力有

福!’,（沬144;15）因此,可以推出一小民族若勻〔希伯釆人的﹞

上帝隔絕,必特是悲慘的‧

-荃奧古斯丁

蚤奧古斯丁晚年,在岡湊蚤絰吋’力蚤絰中的坊史將所吸弓∣‧他

在剛任牧取肘,曾絰研湊泣保罟將信;他在作主教肘,曾堡就《釣翰

福音》﹑《約翰-將》和《痔篇》做了-系列洪道‧然而,他在最后的

步月中,劫岌現自己在闆悽圯裁于《撒母耳圯》和《列王圯》＠中列王

的岡史‧彼得.布朗（PeterBrown）在他所著的《希彼的奧古斯丁》

中注意到,迭些朽卷中最吸引奧氏的,‘‘是上帝以隱藏方式使人最有理

性的策略失敗.”〔l﹞

人芙在理性的弓∣早、美德的澆惑、善良意志的鼓功下,可以在今

世建立起一座永!值之城’迭-婪想吋于古代男男女女的激觔絕不皿于

它】寸彗今之人的激肋。吋杵多人釆悅,迭秤希望似乎己堡在麥弓帝因

各秤帆枸內笑現了‧投有任何其他的政治秩序能略將如此企多的因家、

如此伏多的民族納人到同-十政府的休制之下。即使是今天,人l「﹞也

o希伯釆至鋰中的《撒母耳圯》和《列王妃》并不分上下卷。-悸者注



s以跚和鱗沁神約藺雄農奮縐的∣《鏘

合』坏看掠奇和敬佩的心情釆宙視叭地中海一端延伸到另一端的璦弓城

市慶墟’叭位于地中海南岸的突尼斯（古麥弓所厲的非》∣∣）,到土耳其

（古代的小皿綑皿）,再到近至京方迫陲的敘利皿‧令人掠奇的是,迭

些城市都曾-度是-十政枚和-秤共同文化的-部分‧古罟弓是洫-

元二的.它不仗能夸耀力世界帶釆了和平勻繁茉﹑穗定勻法制,也能

夸耀它具有普遍性并渴望迭致終局性.它以永桓的膠弓（RomaAeter-

na）力都,迭座永!洹之城在其他城市早已倒塌之后仍然屹立不倒‧正

如堆吉永’迭位昭弓享有盛嘗的痔人’曾歌頌膠弓渚神睨;

神未浚定疆域年限

倒江帝圍福賜尤迪‧【2】

只要有文明生活存在,似乎膠弓就合存在下去‧

在童年肘代’奧古斯丁就巳鑾能嗾背涌碓吉永的持歌‧因力在吋

麥弓城﹑麥弓帝固、述有規范社合芾奏的各秤桃枸和偕統的脯信中俟

大’并浸淫在已延簇了敬百年的拉丁涪和麥弓文化中’所以奧古斯丁

硝信迭十井然有序的世界合元限延綾下去’直到他去世肘仍然抱有迭

秤信念‧奧古斯丁元法想象膠弓合消失,就像美囤人元法想象我l「】的

生活方式和制度合漸被慶弄,或是被另-秤政府休制﹑另-秤涪言乃

至另-秤生活方式所取代-祥‧奧古斯丁在他的-篇洪道同中曾絰提

到‘‘迭座城曾按照我﹛「﹞的肉休給了我﹛「﹞生命”,他朴充洮,“感駙

上帝‧”〔3﹞

然而,他卸生活在-↑自己珍視的制度受到威肋的吋代‧410年’

彗奧古斯丁五十多步日寸,盟弓城遭到叭北方迸軍意大利的哥特宰叭洗

劫.使麥弓拳城震』涼,又使整十昭弓帝固的公民唯以置信的是γ迭些

人侵者洗劫并擄掠了迭座永』洹之城’而且并役有受到慫岡.瓔弓城已

絰屹立了千年之久’在此之前’叭未被哪支外釆牢叭征服。人﹛「﹞吋此

目瞪口呆,唯以置信’心中充滿了恐俱‧足管末方的君士坦丁堡已絰

宣秣取得了新麥弓你兮,但古膠弓迭座麥弓帝因的所史首都,劫牽功

看他﹛「﹞的情杯并維系看他﹛「﹞的圯怔‧璟弓城代表看文明規則,-秤古

老的生活方式,文化、法律和各秤使社合和民事生活成力可能的事物.

“假如膠弓合夾亡的活,’’哲多姆弓道,“那述有什么是安全的呢?”他

的感仿也正是奧古斯丁的感份.
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麥弓城遭洗劫-事是奧古斯丁丐作最雄心勃勃的著作《上帝之城》

的直接原因‧垓將是在野弓城被洗劫后的二十年內弓成的,它占掘了

奧古斯丁思想迭十五年之久。迭部著作的前三卷完成于414年,雪吋

他六十步;但最后-卷直到426年才完成,此日寸奧古斯丁剛七十步出

失‧然而,整卷犒邦是按照一↑綜合汁划枸思的’而奧古斯丁至終都

忠于自己最初的枸思‧

《上帝之城》勻其他早期基督教著作迥然不同‧首先,它的篇幅非

常之倀,英文烽本逾-千頁‧奧古斯丁秣之力‘‘迭本巨著”。其次,它

涵蓋的主題是如此r凋繁多,以至于几乎可以作力-卷基督教思想手

冊。不管活題是基督,刨造和墮落,性欲,蚤鑾拴釋或坊史,政治哲

孛’人芙激情,爰’預言’道成肉身’猷祭柄牲’神迦,自余,或基

督徒的盼望,人﹛「﹞都合在迭本將的字里行同岌現吋沱的內容.然而’

使《上帝之城》成力元份之室的是,它是第一部探付基督教勻社合政

治生活失系的著作‧在第2﹑3世妃,曾有几位妒教家融及泣迭-芙向

題’小皿細皿西部的撒狄主教墨利托（Melito,190年去世）就曾指

出,在膠弓帝因的央起勻基督教的出現之I司有看某秤巧合‧4世圯,伉

西比島,即第一位基督教坊史孛家,第-位基督教皇帝君士坦丁伶氾

的作者,就曾探付垃將基督教勻野弓帝圉皇帝身力基督徒的新的政治

形勢朕系起釆帶釆的挑故。〔l﹞但是’奧古斯丁則以-秤更宏大的規模、

更敏銳的見解釆弓作,蚤絰中的神蚤史并不合在教舍史中筒阜地毫元

I司斷地持鍥下去.《上帝之城》反映的是基督教思想的日益成熟,并力

叭教合勻它生存其中的社含I司夫系的角度釆檢視基督教思想家如何思

考基督徒群休﹑教合提供了契帆。

足管《上帝之城》是以麥弓城遭洗劫力契帆的,部并不仗仗是吋

迭-夾唯的回血.正如迭-著作升失几章所澄清的’迭部著作是向那

些“喜吹自己的神明腔于上帝之城締造者的人﹛「﹞”所做的-次妒教‧

在前五卷中,奧古斯丁吋那些相信崇拜偕統神明可以保怔今生幸福的

麥弓人做了回匝,在隨后五卷中,尤其是在第八卷的升失,他升始村

沱-秤更可怕的敖人,柏拉囝主又者（我l「﹞你之力新柏拉團主又者）‧

呈然他l「﹞勻基督徒都相信有一位上帝,劫并不叭力敬拜迭位狐-的上

帝排除了吋其他次位神的崇拜.即使此吋基督教己成力麥弓帝固官方

︹
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8以鄭和簞力神的百姓是育福的∣15γ

宗教,但在知狽防眉中仍有一些批坪者‧奧古斯丁的將既是針吋那些

信仰因看迭座古老令人尊重的城市受到攻缶而功榣的基督徒,也是針

吋迭些批坪者的.即使哥特人役有洗劫留弓城,《上帝之城》迭芙作品

也合弓出釆.

《上帝之城》可以作力吋柏拉囝《理想囤》-名的回匝,足管柏拉

囝的著作在迭卷朽中被引用的并不是很多.在迭卷將校力靠前的-段

頗有后友性的內容中’奧古斯丁影射了《理想固》的汁划‧在《理想

曰》里,柏拉囝勾勒出了一I隔失于理想共和因的理性理想,若用奧古

斯丁的活釆睨,即“城邦皮蚩成力什么祥子”。其中又寸庖豈-同的使用

厭值得注意.奧古斯丁指出,柏拉囝將自己的思想建立在了╴十理想

的城邦血彗是何秤祥子的基絀上‧人﹛「﹞或件合期望奧古斯丁在回血中,

勾勒出自己理想城邦的乾廓,叭而將上帝之城勻柏拉圈所想象的共和

固迸行吋比‧但是,奧古斯丁劫并投有提出-秤典范的城邦,即人美

血舀竭力在迭十世界上建立的社舍。他的上帝之城并不是-秤理想,

而是一座笑阮的城,-十人所達厲的活湲群休。用他在一封信中娓娓

道釆的-句活悅’他特上帝之城秣力人迸人的城市’亦即,人成力其

一部分的社合。足管上帝之城中的生活是以未釆力早向的,但它仍是

-十社合和宗教事笑‧在《上帝之城》的第-句活中’奧古斯丁魄,

他已鎰肩負起了“捍迥上帝茉耀之城,駁斥那些喜爰自己的渚神腔泣

上帝之城締造者的人的任各‧”〔5〕

因此,上帝之城并不是捍迥某秤汎念’或者睨某套信念（足管迭

本將的大部分內容雪然是吋汎念或信念的捍Ⅱ）’毋〒睨是捍Ⅱ-↑占

倨空∣司并在肘∣司中存在的群休’即-十有看迥然不同的生活方式﹑休

制、法律﹑信念﹑圯↑乙和祟拜形式的’有序的、有意狽的人的集合休.

上帝之城最典型的特征就是它崇拜狹-的真神‧奧古斯丁叭未吋迭座

城做出直接的界定,但它劫是勻教舍紫密朕系在-起的‧他告坼我l「﹞’

《上帝之城》之所以成將’乃是力了駁斥那些攻市“上帝之城,亦即

【上帝的﹞教合的人”。哪里有上帝的教合,哪里就有“上帝的蒙爰之

城”‧上帝之城絕不仗限于教合,因力它包括了炊天使和已篷逝去的坎

荃徒,但若役有教合則元法淡沱上帝之城.〔6﹞

然而’《上帝之城》劑﹞并非-部失于教合沱的弔,起碣就伶統意又
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媧8;早鼯墓督教患想的精神

而言并非如此‧在其駁斥北非-↑分裂派別多納徒派的著作中’奧古

斯丁友展了-秤教合神孛‧但是,《上帝之城》-將的目的劫是向膠弓

人解釋基督教,并帶看迭-目的釆解釋迭十新群休’即迭座彼岸之城

如何勻基督徒居住其中的城夫朕起釆.基督的降I佔用-秤比公民社舍

中的帆枸和叻舍更持久的困契將人﹛「﹞朕系了起釆‧因此’奧古斯丁投

有特自己的沱述建立在政治理沱基咄上,而是建立在了吋以基督力締

造者的群休之本庾的理解基拙上。政治哲孛家榭永頰.沃林（Sheldon

Wolin）穹道,“基督教思想吋西方政治伶統的重要性,勻其睨是依敕

于它吋政治秩序的汎怠,毋〒惋主要依敕于它又寸宗教秩序的汎〃京。基

督徒吋理解自身群休生活的芸減’力西方政治思想提供了-秤嶄新和

迫切需要的汎念褓∣源。基督徒之所以在希脂主又者和古典哲孛失敗的

地方荻得了成功’乃是因力它提出了-秤既嶄新又強有力的群休汎念’

它將男人〔和女人﹞召回釆垃-秤有意又的參勻生活‧”〔7﹞

O•
n
己

1
上

炊荃徒的生活具有社合」I生

基督教夫于“上帝之城”的思想友端于蚤絰.力了引人本犒的主

題,奧古斯丁援引了三段荃堡絰文,全部出自《持篇》:“上帝的城啊,

有茉耀的事乃指看你洮的”（持87:3）’“耶和牟本力大’在我l「﹞上帝

的城中,在他的蚤山上,垓受大贊美”（待48:1）,以及“有-道河,

迭河的分汶,使上帝的城吹喜。迭城就是至高者居住的蚤所‧上帝在

其中’城必不功播;到天-亮,上帝必帑助迭城”（恃46:4-5）‧迭

三段鑾文都淡到了耶路撒冷,迭座位于巴勒斯坦的古老城市,吮太人

的坊史之城,耶穌基督在此被打于十字架并伙死里夏活的城市’-↑

人﹛「﹞可以在地囝上找到的城市‧但是’吋奧古斯丁釆睨,《痔篇》中的

“上帝之城”迭-短捂同祥也帶有另-秤含又:它乃是指在他﹛「﹞吋上帝

的爰中朕合的男女信汰和汰天使.他的著作就是夫于迭座城的;然而’

力了描給迭座城,奧古斯丁淡到了另-座城,“今世之城’’,尖世之城’

即吋人芙奕施統治的社合政治群休‧之所以要x寸迭兩座城市依次迸行

思考’乃是因力“在雪下迭十元常的世界中,它﹛「】彼此交鋇在-起.”

I



﹟攀鄒獅濰玲神的霄籤鑤嚼’纔鰱l鴆瞽

“上帝之城”中的公民同吋也是‘‘尖世之城”中的公民;反垃釆睨,杵

多‘‘尖世之城’’中的公民也屑于“上帝之城”‧【s﹞

在迭部將展汗的垃程中,奧古斯丁通垃弓∣人結局概念,即每座城

昇向的目你釆界定迭些重要定又。奧古斯丁所渭的“結局”意思是指

堆系-座城生命的更佈大目的‧在除述迭商座城的結局吋,奧古斯丁

以膠弓政治思想家熟知的定又升始。他引用了多弓哲孛家瓦洛（Var-

ro﹚和佈大的麥弓政治家西塞盟的思想。在第二卷中’他引用了西塞

麥的《共和因》（DeRePMMcα）’在迭本將中’西塞野并役有將共同休

仗仗定又力某釉人的俎合’而是定又力某十“通垃-秤法律常狽和利

益共同休結合起釆的俎合’’。然而’在第十九卷,即他最佯足地付沱兩

座城的目的的-卷將中,奧古斯丁去Ⅱ是叭另-十地方人手的.全人芙

生活朝向的結局是和平.“任何人若勻我-道,”奧古斯丁愧,“吋人芙

事物和我l「﹞所共有的本庾迸行考察的活’元沱程度如何,他都合叭狽

到:正如役有人不希望喜示-祥’照祥也投有人不希望荻得和平‧’’即

使是人﹛I﹞奔赴故坊,他﹛「﹞的目的也是力了嬴得和平。我l「】-切‘‘吋肘

同事物的使用’”他弓道’“都是力了在尖世之城中荻得坐世的

和平‧”【,﹞

吋奧古斯丁釆洮,和平并非純然是-秤外在的和平,即存在于民

族勻民族之同或佣有共同疆界的因家勻固家之同的和平.在他看釆,

迭-木涪同祥也迨用于家庭成貝之I司的美系,追用于-座城內公民之

∣司的信任紐帶’道用于能使社合成貝在投有混亂﹑恐俱或危險的情況

下完成各秤活功的法律‧和平意味看社舍中的秩序:它以法律力前提,

并要求正又‧役有正又的和平’他弓道’“就不配捆有和平之名”〔l0】.

枸成社舍的所有要素,不管是家庭、郃里、民事組鋇,或法律勻

政治帆枸,都是指向某-共同目的’即保怔并雉妒和平的‧奧古斯丁

弓道,‘既然血雪以人的家庭,或硝切愧城邦的某十小卓元力起怠’任

何起京都是指向它所厲那芙事物的目的,而每十部分都有助于它作力

組成部分的那-整休的完全‧所以,非常明昱,家庭和睦有助于城邦

和平-亦即那些生活在家庭中的人在施勻和服叭命令「可題上有序的

和揩’有助于促迸公民之I旬在枚威和服叭向題上迭致有序的和階。”【u﹞

、在迭段內容中,奧古斯丁淡到了“坐世之城”所追求的目柝.然
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緇0l旱期墓督教思籮的精神

而’和平并非伋伋是叭政治思想涪江中借用釆的同‧它同祥也是蚤絰

中的－介同,被用在了沱到“上帝之城”的持篇中‧弓∣起奧古斯丁注

意的是《待篇》147篇中的-段絰文,迭是-首淡沱耶路撒冷,亦即

“上帝之城”的持:“耶路撒冷啊,你要頌贊耶和準!錫安哪,你要贊

美你的上帝!因力他堅固了你的「〕∣刁‘……他使你境內（／i〃e﹩）平安”

（147:12-14）‧奧古斯丁悅’迭首時教旱我l「﹞,“上帝之城”的目的

乃是和平;此肘’他是在玩味／i〃es（用釆表示“目的”的拉丁涪革同

的夏敷形式）一同,垓同也用釆指疆界或前錢.他又根掘耶路撒冷城

名的鋅源朴充睨’“耶路撒冷的意思是和平之城”〔l2﹞。

因力和平之力目的同祥道用于“尖世之城’’勻“上帝之城”,垓同

在奧古斯丁沱面座城的思想中乃是-十夫健同﹟E。他脫,“沒有哪↑同

听釆比它更址人心存感恩’沒有哪祥事比它更址人大有盼望‧”在某秤

程度上,迭兩座城的目的是-祥的。起初,迭-〃煦似乎令人困惑,因

力奧古斯丁在整本犒中都-以賃之地堅持迭兩座城有不同的目的.力

了澄清迭秤叵別,他弓∣人了另-姓絰文,迭段鎰文摘自蚤保麥的著作,

秣“上帝之城”的目的“力永生”‧保多弓道,“但現今你﹛「﹞既叭罪里

得了釋放,作了上帝的奴仆,就有成蚤的果子’那結局就是永生”（麥

6:22）。然而,奧古斯丁部不愿意就此放奔和平-同,因此它致力于

迭祥-秤表述方式’可以把“上帝之城”的目的秣力“永生中的和平”

或是“和平中的永生”‧使“上帝之城’’勻其他共同休有所叵別的是’

它尋求‘‘投有結局的結局”’至善,即“借以迭致最終完美和圓滿伏志

的善”‧口:﹞

“上帝之城”煤求的迭秤和平是一秤‘‘在享受上帝中完全、有序的

和楷困契”,-林“在上帝里彼此享受”的和平。清注意,奧古斯丁的

涪言是社合性的’而不是1人性的‧他投有洮“勻上帝相交”,而是悅

在上帝里面彼此享受,或者就像-介翻烽者所悅的那祥’‘‘在上帝里面

彼此困契”。奧古斯丁用于描述上帝所造新生命的主要隱喻,譬如’并

非重生,而是成力一座城的分子,并迸人迭城的公共生活中‧舀蚤絰

作者淡到和平肘,他﹛「〕失胭中想到的并非仗伋是某十信徒勻上帝之∣司

的夫系;在蚤絰中,和平乃是人芙勻上帝相交泣程中享有的╴秤恩賜。

在-部早期著作中的-首致教合的贊美持中,奧古斯丁睨道:“你仕民
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s贓翮和犖力神鱷百姓是有福釣∣1“

勻民固勻固合-,就是全人芙合-……所有人朕系在一起,不是社合

組鋇,而是-介家‧”【M】

基督教尤其是社舍性的。奧古斯丁弓道’哲孛家﹛I﹞教旱睨,‘‘幸福

生活是社舍性的”’道德高尚的人切愿他人得儅自己所愿.奧古斯丁同

意迭-』京,但又朴充睨’“我l「﹞堅持迭-京甚至比他﹛「〕更有力……若蚤

徒的生活不是社合性的活,那迭座城又如何后劫’如何沿看自己的路

程前迸’如何述到它既定的目柝呢?”唯有彗群休中的所有成貝都在迭

善上有份肘’和平才能在共同休中奕現。-如既往,奧古斯丁將自己

的探吋建立在了-段追切的曇文基絀上’迭段堡文摘自《持篇》:“有

耶和竿力他l「﹞的上帝’迭百姓便力有福”（持l44;15）.在本將后面一

段岌人深省的內容中,他睨道,舀“上帝之城”迭到“上帝所賜的平

安’’（腓4;7）吋,就不再有仇恨’不再有混亂,就合有彼此I司的信

任’“好址我﹛i﹞特心昊中的各秤意念彼此敞升’’‧迭就是使徒保麥洮,

‘‘肘候未到,什么都不要沱斷”’又朴充愧’舀主降I倘,“他要照出暗中

的隱情,昱明人心的意念。那吋,各人要叭上帝那里得看秣贊”（林前

4:5）。D5﹞

l96

失系今生之事

奧古斯丁在沱到“天上之城’’勻“坐世之城”肘所淡到的-切都

勻和平有夫.但是’和平正如奧古斯丁所理解的那祥’是永近元法在

今生中笑現的,因力人﹛「〕在自己中∣司建立起釆的厲人的和平忌是脆弱

的﹑不稔定的﹑短暫的.因此,蚤絰并投有賜給人l「﹞在尖世∣司建立起

和平的匝杵。在蚤篷中,和平一直都是盼望中的事,“上帝之城’’所渴

望的平安,只能是上帝的作力’而不是人手的作力.按照先知哈巴谷

的汎』京,我﹛「﹞所盼望的目柝是不可能用自己的眼睛看到的,我﹛「】乃是

“借看相信”釆弓求‧“又人因信得生”（哈2:4）。假如我﹛「﹞要迭到迭

-目柝的活’那“我I「】就必須得看上帝的帑助’’,上帝就是我﹛i﹞所尋求

的善‧口6﹞

奧古斯丁看到’有些人在今生能找到-定程度的和平;但是,我

•(0J1



牴囂﹛早期基舊教思想的精神

﹛I﹞只需坏陬四周就可以看到人芙所遭受的苦唯:“人的休恣和身休功

作,若它l「﹞注重和揩’則被看成自然的恩賜。但是’若某秤疾病使肢

休顫抖哉栗呢?若有人如此駝背,以致垂手蝕地,使人奕阮上芟成了

-秤四足功物呢?唯道迭不合損毀人﹛本不管是在休息中逐是在逅功中

的-切仇美勻典雅巴?”足管我｛「﹞或杵合力保生命中的避唯所,劫不能

避免“在或然和事故中顛沛旁苦”‧〔l7〕

更令人困抗的是’人芙岌現即使是在他l「﹞內心也元法找到和平‧

我﹛「】越是竭力追求美德和荃沽,就越合岌現我lI﹞內心湎固的勢力勻我

l「﹞所足的最大努力在爭哉.那阻碣我﹛i﹞泣一秤高尚生活的汞西并非釆

自外部,譬如,社合中的邪惡,或是人芙同胞之∣司的惡’而是我﹛「﹞的

邪情私欲‧即使是音我lI﹞貌似在自己人生中迭到了某秤程度的〒靜吋,

我﹛「﹞也曉得美德不能使我﹛「﹞免于痛苦勻忱份‧人的生命不能提供給人

永近的和平,元沱是因家之∣司的和平,城邦內的和平,家庭中的和睦,

逐是昊魂探灶的安宇.在今生中’完全的幸福不泣是幻想‧

然而’基督徒去Ⅱ厲于一十因盼望結成的共同休’它的目柝在田史

之外‧正如使徒保野所弓明的,“我lI﹞得救是在乎盼望”’以及奧古斯

丁注釋的,“正是在盼望中,我﹛n得以幸福‧”又如他熱衷于表述的那

祥,教舍“在今生的道德吠況下’’,乃是奔走在天路上的上帝之城’

“并且它要因信而生”。弓∣用-句描銓我﹛「﹞將釆盼望的佳句中的活,奧

古斯丁睨“汰天使在恭候我l「﹞到釆”。【l8】

如此看釆,教合勻建立正又社合的努力邑不是不相美了呀‧假如

《上帝之城》止于此的活’那它引起的夫注就近比現在要少了‧使迭本

招吸引人并具有探近影晌的是,奧古斯丁知道在今世建立和平的努力,

斥管是脆弱而且注定是要失敗的,但去Ⅱ必須付渚行功‧他用-十人﹛「﹞

非常熟悉然而劫強有力的故事釆悅明迭-』氯‧他睨,沱到-位其取各

就是要決定釆到他面前的男男女女的命返的宙判者,自始至終曉得他

元法看兄他所宙判之人內心的意念’我｛「﹞又有何活拼呢?他如何能碗

定自己的串判是公正的呢?他是否舍出于元知而定-十元辜者有罪呢?

奧古斯丁向’申判者所要做的是什么呢?在缺少元可辨駁的怔掘

情況下,他要拒絕甭判叫?奧古斯丁弓道,“整于那窕罩人芙生活的幽

暗,我﹛「﹞的智慧人合在市判席上就座呢,逐是悅他元意迭祥做呢?”吋

••nu11
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此’奧古斯丁回答,“他要就座。因力人芙社舍渚多枚利主張釣束他’

并吸引他履行迭-責任;而且,推卸寅任在他看釆是唯以想象的‧”【l,﹞

人芙社合的枚利主張釣束他!迭些枚利主張是什么呢?假如基督

徒力之努力的目的是-秤夫乎盼望的事,而和平又是上帝的作力的活,

奧古斯丁又是在何柙基咄上力申判官的行功迸行辨妒的呢?

就教合坊史最初的兩百年釆魄,基督教在麥弓帝固中是-十少數

派的信仰‧社舍孛家麥德尼.斯迭克（RodneyStark）基于引自古代瓷

料的隨帆統汁數字,提出:在公元200年肘.’在-介佣有六千刀人口

的帝因中’仗有二十刀基督徒‧然而,到了公元300年,迭↑敬字可

能已篷上升到了六百刀。舀奧古斯丁在迭十世妃中期出生吋’基督徒

忌敖可能已絰迭到了三千刀;而且迭十敬字仍在增伕。【20〕基督徒不再是

迪緣群休‧多弓皇帝就是基督徒’在王公貴族和各省官貝中,在城市

汶舍中,在牢叭中,基督徒都有其代表‧

在教合史早期,治理城邦和帝因是其他人的責任.在3世圯早期,

奧利金i人力,基督徒不匝彗佣有公耿‧按照他的汎慮,基督徒匝者通

垃力那些扒政掌枚者褥告并】∣l綜人lⅡ垃猷身于上帝的方式釆更好地服

侍自己所在的城市.通垃我lI﹞的禱告’他弓道,“我l「﹞就吋迭-共同休

的公共事各有所寅猷。”【2l】

在4世圯肘,隨肴君士坦丁皇帝四信基督教及教余的持臻增俟,

基督教勻社合之I司的失系絰坊了逐步的但知是重大的改芟.君士坦丁

引人了使星期日成力休息日的法律,因此升刨了一秤新的日店,并規

范了社合生活’力基督徒的崇拜嬴得了空I司.他改迸了立法制度來阻

止那些赤盆的父母拋奔嬰孩,并敦促因庠供拾衣食以弄育那些奔儿‧

他不仗在新的基督教城市君士坦丁堡和古老的首都膠弓建立教堂,也

在耶路撒冷,迭座將在公企意狽中取得潛在象征意又的城市建立教堂‧

者迭些嶄新的建筑取代了此前的皇帝建造的神殿肘.’城市規划升始反

映出基督教在帝因生活中的存在。最著名的公共建筑芟成了教堂,而

且直到今日’人l「﹞仍合在歐Ⅱ∣∣∣各城市中心「-坊上友現教堂‧

祭司在麥弓帝圉早已是一秤力人熟知的生活角色,但基督教部弓∣

人了-秤新的祭司,即基督教的主教‧勻昇教祭司相比,主教并非因

家的工作人貝。政治枚威在其迭拳中投有竺毫友言枚.麥弓祭司的寅
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任主要是主持膜拜仗式’但主教劫是吋教合迸行盤督（即希脂涪用于

表迭主教的卓同epi﹩CopoH的含又）,并通垃渚如洪道、宥作和主札教

合崇拜等方式釆教早人‧絕大多敬主教都受泣良好教育,人﹛「﹞寄望他

﹛「】成力厲昊翎袖和道德楷模‧勻帝固古老的宗教俎鋇不同,教合將其

自身視力具有普遍身份的-十車狐的組鋇帆枸,迭-』京叭教合合哎的

召集勻主教∣司的大量通信中休現出釆‧作力另-十社舍-若你愿意

的活,也可秣其力另-座城-的緬袖,主教l「﹞成力了帝固社合政治

生活中的重要角色。

到了奧古斯丁肘代,基督徒役有革.單借看檮告釆吋公益有所貢猷

的奢侈‧若投有基督徒參勻的活,那城市就元人可作行政長官﹑法官﹑

民事官員、教Ⅱ巾﹑士兵.奧古斯丁的一些最著名信件就是弓給那些身

力文武官貝的基督徒的’他l「﹞在保妒“坐世之城’’的和平方面笙毫不

皿于自己的公民同胞‧他﹛I﹞同祥也勻法律規定、社合穗定、社合秩序、

公民和揩、麥弓勻那些生活在帝固毗郃的民族∣司的睦郃夫系休戚相夫;

筒而言之,就是勻坐世事劣休戚相夫‧

摘自奧古斯丁信函中的几介例子即可洮明迭-』氨‧〔22】奧古斯丁勻卜

尼法斯（Boniface）,-位瓔弓將牢﹑戎弓一生的公教合基督徒相熟。

在奧古斯丁晚年,卜尼法斯-直率緬-小支部叭莊扎在非》I∣省的南部

迺疆,受命保妒帝固免受釆自故】寸部落吋地叵穗定的威肋‧彗卜尼法

斯的妻子去世之后,他曾考慮要放弄L‘所用公劣……退人-秤神蚤的

退休中”,亦即成力-位修士‧人｛「﹞或杵合叭力,奧古斯丁迭位曾鼓觔

他人迸人修道院的人合吹迎卜尼法斯的決定;但勻之相反,奧古斯丁

彊烈敦促他留在自己崗位上‧因力需要有決斷力的緬袖釆防止“非洲

的劫掠”.作力-位基督徒,卜尼法斯的寅任是碗保社合安全,而不是

叭公共生活中退出’猷身于褥告生活‧

在另-封弓于422年或423年（者肘奧古斯丁己年屆七十）的致

朋友塔加斯特（即奧古斯丁的家多）的阿里比島主教（A／JPiαso／

T／lαgα﹩re）的信中,奧古斯丁淡及-十夫于家多附近的∣可題.奴聿販

子曾人侵泣迭十省份’身看戎裝成帑結伙地四姓流軍,使多下和人姻

稀少的地叵人人自危,并彊行擄走儿童和-些杜丁奭力奴汞‧奧古斯

丁睨,迭些奴東販子人數如此之吠,他﹛「﹞將迭↑省份中有才干的人洗
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劫-空’并特他﹛「﹞逅送垃海像貨物-祥樊身力奴.奧古斯丁告坼阿里

比島,-位年輊姑娘晚上在自己父母和兄弟的眼皮底下就被叭自己家

多拐寞走了‧

使迭封信如此具有后岌意又的是,奧古斯丁慎重地將自己反吋奴

聿販子的拳措建立在了瓔弓法律的基絀上,而且勻此同肘’作力-位

基督教主教,他控坼魄’吋透法犯罪者姓以帶跌茨黎的皮鞭鞭笞太殘

酷了.因此,法律并役有得到亥施。再者,他叭力’法律不夥具休’

因力】寸迭些奴東販子更力砰重的犯罪,亦即將那些本釆自由的人奚力

奴,笑麻上是使他l「﹞成力奴汞,并役有規定‧奧古斯丁甚至在自己肓
:『ri‧﹝

給阿里比身的信中附上了-部法律副本,足管他-叭力’需要的只是-

部包括財物姓岡的修汀法‧

作力天圉之城的公民,基督徒知道’人內心追求的只有在上帝里

面才能得到滿足,而且和平的希望只有在勻上帝相交肘才能得到笑現。

然而,在今生’者“上帝之城”奔走在天路所程上的吋候’基督徒仍

然是他﹛i﹞生活于其中的那十共同休的正式公民‧正如其他的公民-祥’

他﹛i﹞珍視法律、穗定、和階‧但是’迭些益品若非用強制手段就不可

能宴現;奧古斯丁叭呎到’在迭十墮落的世界中’若投有某秤形式的

彊制手段,人芙就不可能生活在-起‧他冒道,迭就是“君王用枚柄,

法官拔刀釗’釗子手舞爪牙,士兵摔戈矛’主人行管教,善良父奈劫

砰后的原因所在.所有迭些人都有其自身的方法’自身的理由,自身

的因緣,也都有其自身的用途‧雪迭些人被人﹛n害怕日寸’惡人才合被

管轄于其界內;善良人才能在忍人中∣司和平生活”‧〔2:﹞

蚤堡皮杵了-秤和平’在迭秤和平中就再役有通垃強制手段釆堆

持社合秩序的“必要責任”了.〔2紲】然而’在我lI﹞迪致迭秤和平吠恣之

前,兩座城的公民仍有某些共同之姓;它﹛「﹞的叵別只是如何逅用迭些

末西‧即是魄,基督徒用-秤更丰富、更完善的秩序釆看待法律、政

治制度﹑社舍笑蹼和倩統,而不是將它｛「﹞自身看力目的‧-切政治休

制都是∣偷肘.的,“上帝之城”并不舍建造任何宏大的工程‧

然而,正如以上例子所表明的那祥,“上帝之城”必須“利用尖世

的和暫吋的事物”‧因力迭一原因,奧古斯丁魄,必然有-秤‘‘人芙意

志迭成的共狽”,即“上帝之城”的居民借以勻“尖世之城”的居民
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“就勻必朽坏的生命有失的事物’’朕合起釆的-致.在奧古斯丁心中,

迭秤朕合-直都是瑾慎的,仗限于“必朽坏生命有夫的事物的施勻和

服伙秩序方面”。“上帝之城”叭勻“天上和平”即真正的和平有夫的

角度,釆看待通泣“尖世之城”的各秤法律和制度芾釆的和平。各秤

社合伶統和刁俗,只要它l「】投有歪曲忠信之人的昊魂’或者是使他l「﹞

轎寓勻上帝相交以及在上帝里彼此相交的最終目柝,那就血舀接納‧〔25﹞

足管“上帝之城”中的公民舍參勻到“尖世之城”的生活中,宴

阮上,述熱爰并珍視它的帆枸和生活方式;但是,他∣「﹞勻迭些去Ⅱ投有

最終的朕系:“她【上帝之城﹞絕不合考慮世∣司和平借以述成并得到保

妒的偕統﹑法律和帆枸中的任何不同之灶。”在迭里’奧古斯丁似乎暗

示’‘‘上帝之城”吋“尖世之城”中的事物投有任何的共趣。然而,他

增加了-茶限定;正是迭-限定賦予了他的著作以影晌力‧他弓道’

“假若它不合挂阻教旱人血占敬拜-位至高真神的敬虔之路的活”’那

“上帝之城’’就“既不舍廈止,也不合消夾”她生活于其中的各秤社舍

帆枸,迭句活是人始料未及的。但是,在隨后的几段中’奧古斯丁引

用了出自《出埃及圯》的鑾文釆支持迭-沱」京:“祭祀別神,不車卓祭

祀耶和犖的’那人必要夾絕”（出22;20）。正是在探忖垃程中的迭-

京上,奧古斯丁在“坐世之城”勻“天上之城”之I司划出了明昱的界

限’他睨“上帝之城”碗笑有一秤失注,奕豚上’是吋“坐世之城”

事物的-秤宗教性夫注,因力即使是“尖世之城’’也必須尊崇并敬拜

迭位狐-的真神。【26】

川
生
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-座侍奉止帝的公又之城

在《上帝之城》的第二卷中,奧古斯丁叭西塞膠所著的《共和因》

中援引了-段夫于政治共同休本庾的沱述。迭段內容如下:-十民族

乃是被定又力“通泣法律上的共狽和利益共同休”而俎成的-群人‧

在迭-定又中’用于表述“法律”的木涪是／αs,叭迭十同派生出了拉

丁文／αs㎡㎡α,而叭jαs㎡㎡α-同則派生出了英文的／αs㎡Ce（正又）-

同‧奧古斯丁解釋悅’西塞多叭力迭-定又的意思是指,“若役有正又
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的活”,就不可能有任何政治共同休（γespαMCα）存在,也不可能有

共同的幸福,更不可能有囤家‧因力哪里投有“真正的正又,哪里就

不可能有法制’’,不可能有法律,不可能有枚益,也不可能有枚利。

-十共和固不可能仗伋是一↑利益共同休;它必須是通垃jα﹩’即

借助法律或正又朕系起釆的‧一十只能在共同利益基咄上困結起釆的

社合,就不泣是像-群暴徒而已,或者愧像一群海盜而已‧哪里若役

有正又,只有強盜’只有元法元天的事勻盎剝的活’那里就投有共和

固‧但是,正又不伋勻人芙彼此之同的美系有夫,而且勻咱渚上帝的

正又有夫‧奧古斯丁∣可,那使人婊寓吋真神祟拜的正又又是什么呢?

人怎么能-方面愧某人寺取了他人所租聚的財物將其交付給別人不公

又,同肘又睨不庇垓將上帝者得的敬拜囚給上帝呢?人若不侍奉上帝’

就不可能有真正的正又。-十不侍奉上帝的共和固,就不可能是-↑

真正的共和固‧

奧古斯丁在迭里不是在泛泛淡沱失于神的事’即沱到-位抽象﹑

含糊不清的神.他的著作也不是在捍Ⅱ某秤自然神沱;他所淡沱的上

帝’乃是蚤堡中的上帝。有些批坪他的人曾絰追向悅,你所淡沱的迭

位上帝是淮呢’而迭位上帝是麥弓人血者lI阪服的“狐-上帝”的意思

又是如何呢?奧古斯丁吋迭↑向題昱得有些不耐炊。他悅道’在迭祥

一十圻史吋刻,同“迭位上帝是淮”晁得有些愚鈍‧隨后,他提醒自

己的漢者,吋于迭位狐-的上帝,叭以色列的坊史（吋此他在《上帝

之城》-將中做了夏述）,叭基督里的后示,叭教合中就可以清楚地叭

i只到‧因此,吋哪位神迭秤向題的回答,就只能是“他的先知已絰預

言了他的事,而我﹛「﹞現在又看到迭些事岌生的那位上帝.他是皿伯拉

罕叭其緬受‘刀固必因你的后裔蒙福’信息的那位上帝‧并且’迭-

血杵已絰匝強在基督身上了,基督照看肉身悅是叭迭-肺中生的”。而

且,奧古斯丁朴充悅’他就是“最有孛狽的哲孛家”波菲利承叭的那位

上帝,迭位皿伯拉罕﹑以撒和雅各的上帝,迭位血雪特正又四于他的

上帝’并不是厲于基督徒或沉太人私有的神,而是那位刨造了刀有又

掠逸了以色列并且在基督里昱現的上帝.迭位上帝吩咐睨“除了他以

外’不可以拜別的神”‧〔27﹞

《上帝之城》升篇引用的第－段蚤絰堡文是《哈巴谷將》2:4:
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“又人因信得生.’’在奧古斯丁的拉丁文版本中’迭段絰文是“Justus

vivitexfide”‧在第十九卷中,即最具休地考察了‘‘上帝之城”勻‘‘尖

世之城”∣司夫系的迭卷將的汗失也引用了同-段堡文‧引起奧古斯丁

吋迭段絰文注意的是,他特作力共和囤真正柝i己的正又勻血彗咱于上

帝的正又朕系了起釆’迭-京通垃因信得生的又人休現了出釆.奧古

斯丁反反夏夏地睨,正又只能在崇拜上帝的地方找到‧正如又人必因

信得生-祥’“又人的朕合”也必要因信而生‧哪里沒有迭秤正又,即

舀』日于上帝的正又的活’也就不可能有共和固存在‧

奧古斯丁因此提出了吋共和固的另-十定又‧他丐道,“-十民族乃

是有理性之人通泣在他﹛「﹞所爰的吋象上迭成某秤普遍-致而有的-群人

的朕合‧”因此,血舀向每十政治共同休的是,它爰的是什么?有人或杵

舍洮,迭是-秤典型的奧古斯丁式的也是狙特的合乎蚤絰的提何方式‧

用耶穌的活悅,就是“你的財室在哪里’你的心也在那里”（太6:21）。

人即其所爰,-十共同休所爰之物怎祥’它就成力怎祥的共同休。奧古

斯丁睨,假如迭-定又血用在麥弓身上的活,晁然膠弓是-十民族,而

其共同生活毋庸置疑是-↑共和因。但是,它劫是-秤非常低圾的共同

休’因力它并未將崇拜!日于迭位狐-的真神。因力瓔弓投有特上帝所舀

得的』刁給上帝,所以它是-座“投有真正正又”的城.〔28﹞

力什么是迭祥呢?奧古斯丁的回答是;全人芙所切求之善,人芙

生活的最鏤目的’即至善,乃是上帝.唯有在上帝里面’人才能找到

圓滿和完美‧假如他l「﹞投有笙毫吋上帝的意狽,那他l「﹞也就沒有竺毫

吋自身的意坍‧足管似乎-↑政治共同休可以在不敬拜上帝的情況下,

在美德上塑造自己的百姓;但是’在絰泣-段肘l旬之后’它的生活就

合轔向次要的目柝’特向邪惡而不是美德.因力美德并非仗伋是以某

科方式釆行事的向題;它除了勻人的行力有夫外,逐勻人的恣度﹑情

感有夫;除了勻人的寅任和又各有夫之外,逐勻爰有羌.例如,-十

建立在慌言基咄上的社合是不合辰久存在下去的‧假如人的昊魂不侍

奉上帝,而且理性投有將身休及其沖功帶人到‘‘勻上帝的美系中”〔2,﹞,

那迭十民族就不合有美德‧若役有上帝迭秤善,就不可能有其他的善。

唯有在尊茉和侍奉上帝的垃程中’人美共同休才能培育真正的美德‧

-十正又的社合,因此必須是-十“侍奉上帝”的社合。〔30﹞
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奧古斯丁的《上帝之城》捍皿-秤失于人芙和社合的根本真理‧

唯有上帝才能賜給我l「﹞最深切的信念以根本目柝,例如人格的尊弈,

并力超越十人利益的共同休生活提供依掘。-↑否定或排除了人之力

人的原則’亦即我l「﹞受造乃是力了爰上帝并服侍上帝的原則的社舍,

就既不合是正又的社舍,也不合是高尚或和睦的社合‧迭一』京是奴重

的‧所有人芙生活,不革是宗教生活,如果要成力完全人性的生活的

活’都必須指向作力上帝的善,即至善（summumbonum）’也是人心

之所向,更是刀主之主。其次,迭秤指向上帝的生活也是社舍性的‧

美德是不可能在拋汗其他人的情況下單狸去追求的。上帝出于良善和

慈爰呼召男男女女釆侍奉他’并且作力-十城,即“上帝之城”的公

民釆彼此相爰。他l「﹞乃是作力一十民族’而不是作力十人來蒙受上帝

祝福的‧“上帝之城’’追求的和平只能在“享受上帝”和“在上帝里彼

此∣旬的困契’’中找到。

奧古斯丁在《上帝之城》中并役有提出任何失于政治生活的理沱。

但是,他告坼人﹛「﹞,絕不可以特上帝呱逐到社合生活的迺緣去。迭就

是力什么迭部著作要付沱Ⅸ城的原因所在。他希望將“上帝之城’’中

的生活,即-秤以上帝力中心而且真正社合性的生活’勻以自己力中

心的生活之同迸行又寸比.奧古斯丁希望吋公共緬域迸行重新的界定,

以便力厲昊事物,力上帝菅造空I旬。正如昭文‧威廉姆斯（Rowan

Williams）迭位坎特伯雷大主教所看到的那祥,《上帝之城》就其“最

終的結局”而沱,乃是-部‘‘洽及人芙生活最采汎的形式的著作’’‧在

奧古斯丁看釆,“那元法成力真正公共生活﹑真笑政治生活的乃是基督

教合之外的生活‧迭秤吋立并非公共生活勻私人生活之I司的吋立﹑教

合勻世界之同的吋立,而是政治美德勻政治邪惡之同的又寸立.在迭十

吋代的末了,最婆昱出自己的根基是‘原子沱’的秩序,乃是世俗秩

序。”〔:l﹞-十投有給上帝留下-席之地的共同休,終必墮落成-十致使

共同休毀夾的不道德的﹑竟爭的、自我利益膨服的困休。最后,它必

將被黑暗包囿。

有些人曾爭沱魄,在《上帝之城》-名中,奧古斯丁力某秤中性

的世俗空I司留下了-席之地;在迭里’那些有看善良意志的男男女女

可以-同釆建立-秤基于“勻必朽坏的生命有夫的事物’’的正又社合
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勻文化.在迭里,“上帝之城”和“坐世之城’’有可能撓起手釆友扔文

明的芝木‧然而’吋奧古斯丁而言,-秤中性世俗空∣司只能是-十投

有上帝的社舍,枚力貪欲-即／ibiαoαo”〃α〃α!-的俘虔‧他碗

信’在迭十墮落的世界中,若投有X寸上帝的崇拜,就不可能有真正的

正又勻和平‧在-十人不陬及上帝的地方,就不可能有任何社合紐帶,

任何公共生活,也不合有任何美德‧

奧古斯丁捍丑的既不是-十赤裸裸的公共空l司’也不是某秤役有

笑庾的有神沱‧他的主題是崇拜那位狸-真神’以及敬拜并侍奉迭位

上帝的群休.“上帝之城”是-我再睨-次--部失于教合勻蚤絰

中的上帝的著作‧只有在勻教合及其命逅的夫系中,奧古斯丁提出了

夫于“生世之城”的∣可題‧在靠近結尾的地方,他穹道:

美德的芙賞就是上帝自己’他賞賜給人美德’一并特他自己’

就是一切座并中那校佳美﹑板佈大的皮并也賜給了我｛「﹞.彗上帝

借肴先知晚渝人沈:“我姿作他｛「﹞的上帝’他仞妥作我的子民”,

他的意思是什么呢?上帝的意思邕不是沈:‘‘我妥成力他1「﹞滿足的

淵源’妥成力人茉耀盼望的一切,我就是生命﹑健康、食耀﹑財

富、茉耀、尊責、和平和一切祝福”吟?因力迭也是吋使徒所沈

的“上帝是充滿方有者”的恰占解釋。【上帝﹞妥成力我｛「﹞思慕的

目柝,我仞妥得几他的茉面直到永述;我｛「】妥愛他永不炮足’贊

美他永不疲倦。送就是几分享了永生之人的又各、喜∣比、行力.【32﹞

正如其他早期基督教妒教家-祥,奧古斯丁叭坍到,抽象地坼渚

超越的笑在,坼渚哲孛家的神,坼渚-位在人芙生活中投有任何特定

形式的神衹’是不曠的‧正如紐曼曾絰注意到的那祥’‘‘泛化的宗教笑

阮上根本不是宗教‧”〔33】有神沱的神若脫萬了宗教生活’脫寓了那些在

禱告和敬虔中釆叭狽上帝的人,就是那些厲于一十圯↑乙群休的人’那

些在共同的侍奉中被朕結起釆并分享共同的希望的人’就竺毫沒有生

命。唯有那些在信仰生活中受泣教昇的人,才能悅出服侍迭位狐-的

上帝勻向偶像屈身下拜之∣司的叵別。吋奧古斯丁而言,捍Ⅱ吋迭位真

上帝的崇拜,只能釆用捍Ⅱ教合,即存在于天路圻程上的“上帝之城’’

的形式釆迸行‧

教舍既是-秤末世性的柝圯’也是-秤社合事亥‧它吸引自己的
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8掣耶和摯力神懿百姓是有福的l翎1

公民迸人-秤共同的公共生活中,迭秤生活具有自己別具特色的涪言、

仗式、日盾、笑跤﹑帆枸﹑建筑﹑芝木﹑音采,筒言之,就是自己的

文化。足管它勻其他組鋇或帆枸擔起手釆共同促迸它所生存其中的社

合的公益’但它的目的劫是勻天上的企天罕力伴‧“他﹛「﹞勻我﹛「﹞-道’”

奧古斯丁睨’“共同枸成了上帝之城‧”迭座城‘‘包括我﹛「﹞的那╴部分,

乃是奔走在天路之上;汰天使枸成的那-部分’則在-路上帟助我

ln。”除了勻上帝的相交外,教合并不是迭到其他目的的工具‧它通垃

非妒教式地成力自身’并通垃力正又,唯狐使人芙群休成力可能的正

又,即上帝所彗得的正又作兄怔的方式’釆服各于社合‧教合能嗾給

社舍的最大札物是吋另-座城的」涼漓-瞥’邑然迭是不能常莊的’在

迭城里吠天使在上帝面前泣看“永↓垣的芾日”:

是我｛「﹞自己-我1I〕,就是他的城-才是他最美﹑最茉耀

的祭.送秤鈇祭的神秘象征﹑我﹛「﹞在那些忠信的人所熟悉的祭物

中所絨上的……因此,正又只有在上帝,即那位至高的上帝,照

肴他的恩典釆治理順服之城,禁止向人向除了他之夕卜的任何神祇

弒祭……的地方找到‧什么地方沒有迭正又的存在,就斯不令有

“通述一朴吋叔利的共汲和借看利益共同休而有的朕合’’‧因此,

就不今有任何共同休存在,因力在沒有“人民”存在的地方’也

就沒有“人民的福利”‧

通泣將自己猷給上帝力活祭,教合生活預示看全人芙的男男女女

追求的和平,即唯有上帝才能賦予的和平‧〔34〕

注釋

【1﹞PeterBrown,Aαgαsr2》!eo／HiPPo（Berkeley,2000）,427-28.

【2〕Ae〃αα1.278-79.奧古斯丁在他的洪道（Scγ加o〃105.10）中引用了堆吉永著

作中的迪些內容。

〔3〕Seγ?〃o〃105.9.

〔4〕MelitoofSardis,Fγαgme〃r1（ed.StuartGeorgeHall,Me∕㎡oo／Sαγαts:O〃

Pα＄c／Ⅱαα〃αFγ.αgm2〃rs【Oxford,1979﹞,62）;特別參兄仇西比島《教合史》

第十卷。
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【5﹞C血yo／God2‧14‧1‧Augustine,L儷㎡eγ‧2羚.

【6〕αtJo／Goα13.16;20.11.

【7〕SheldonWolin’Po』洫csα〃αVi㎡o〃:Co〃㎡〃αibjα冗αI〃〃otjα㎡o〃』〃Wesreγ〃Po-

／洫cα／T／loαg／t㎡s（Boston,1960）,p‧97.

【8﹞C㎡Jo／Goα11‧1bookIpreface‧

【9﹞C㎡Jjo／Goα2.21.2;19‧12;19.14‧

【10〕C立yo／Goα19‧2‧在《上帝之城》中的-段著名段落中’奧古斯丁淡到了見

魂守靜的秩序（Tranquillitaordinis）（19.13）。

〔11﹞C蚵o∕Goα19.16.

〔12〕C㎡Jo／Goα19‧11.

【13〕C㎡Jo∕Goα19.11;22‧30;19.1.

〔14〕O〃仇eMoγα／‘o／t／neCα㎡／!o』㎡cC／jαγc／iL30‧63.

〔15〕C㎡Jo∕Goα19‧5;19‧26;22.29.

【16〕C㎡Jo／Goα19‧4;19‧18.

〔17〕C㎡Jo／Goα19‧4‧

【18〕Rom‧8:24inαtvo／Goα19‧4‧E工Pos㎡o〃o／Psα／仄〃62.6‧

【19﹞CirJo∕Goα19.6‧

【20﹞RodneyStark,T月eR古seo／C／lγis㎡α〃irJ（Princeton,1996）,pp3-13‧

【21〕Agαz〃stCe／sαs8.73‧

【22】LerZeγ220;10鵠.

【23﹞Le㎡eγl53.6.16.

【24﹞C叼o／God19.16.

【25〕CirJo／Goα19.17‧

<26]Ibid.

〔27﹞C㎡Jo／God19.22‧

〔28〕C㎡yo／Goα19‧24‧

【29﹞C㎡yo／Goα19.17;19.25.

【30﹞Co〃／essZo〃s3‧9‧17.

〔31﹞RowanWilliams,“PoliticsandtheSoul:AReadingoftheCityofGod,’’Mi』』﹣

㎡ouj〃SrααZes19／20（1987）:58‧

【32﹞迭句活引自RichardJohnNeuhaus的著作T／!elVα陀eαPαb』icSqααγe（Grand

Rapids’1984）;C㎡Jo／Goα22‧30。

【33﹞T月eMeαo／tAeU〉!Ztjeγ﹩㎡J,ed.IanT.Ker‧（Oxford,1976）,428-29.

【34﹞C㎡Jo／Goα,10.7‧E工PosZ㎡o〃o／Psα』加41.9,Ciryo／Goα19.23.
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基督茉耀的作妁

授我紙勻墨,使我能以歌;

歌彥甜夏美,得噸主茉行;

唯其力主題,唯其惆琴音‧

斯島提登暮迆
曰

-位5世妃的基督教主教在步人高戶省-位地主的私人囝將倌中

日寸,沱昇自己是否走迸了將商聳起的將架△中。二萵籍有茶理地擢放看’

輊松揍物和昊修犒籍被擢放在-灶’著名拉丁文休孛家的著作則被擢

放在另-扯‧在迭些手稿中,不仗可以找到袈拉斯（Horace）和瓦洛

的著作’逐可以找到基督教作家普售登提身斯和奧古斯丁的著作.主

教西多尼島斯.阿彼利納里斯（SidoniusApollinaris）O在看到商位基

督徒的著作被摟放在文孛作品中肘’笙毫也投有表現出』涼昇的神色’

其中的普書登提身斯,是-位持人‧□﹞西多尼身斯使我ln得以窺兄基督

徒智性生活中重要的新岌展‧

在5世紀之前,很少有基督徒丐作的作品能被視力文孛作品.舀

吋有蚤絰注釋’神孛主題寺洽,捍迥信仰的沱文,元敬的布道同,几

qJ1••

＠西多尼昌斯.阿波利納里斯,古麝弓著名基督徒↑寺人,其著名作品有《名人偕》

（Pα冗egJγfCs）。-庠者注
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部圻史著作,男女蚤徒的生平,大量的將信’及其他各芙作品。-些

基督教作家,如皿圻山大的克菜「﹞和納西昂的格列高利（Gregory

Nazianzus）’都有文孛上的雄心;但是’絕大多數基督教作品叭「﹣又

上併都是教海性作品,而不是文孛作品,即出于想象供人l「﹞在l洞暇肘

悽釆娛示的作品‧基督徒弓作乃是力了】∣l海﹑教旱基督徒及解釋和捍

Ⅱ信仰.那秤休現古代純文孛的文休形式’即痔歌’則少有基督徒

向律‧

因此,舀了解到在-位富裕的高戶貴族將架上竟岌現了-位基督

教待人普售登提島斯的作品,迭-京有些出乎人的意料;更重要的是,

西多尼島斯將他勻佈大的拉丁恃人袈拉斯相提并沱。基督教升始刨造

出自己狐具特色的文化‧隨看基督徒智性生活走向成熟’基督徒就升

始弓求用芭木和建筑﹑法律和政治,以及圻史著作和痔歌釆表迭自己

的信仰.第-位基督教持人是普魯登提島斯‧他的卓越成就力人l「﹞提

供了思考用某秤方式將迭秤新的基督教文化呈現給社合的契帆。在普

魯登提島斯的持句中’吋基督的爰和吋嘐斯的爰之所以交融在了-起,

乃是因力涪言的仇美勻形式的典雅成力迢于表迭上帝在世界上莊留的

故事的載休.尿管勻截至目前付沱的各十人物相比,他鮮力人知,但

他在早期基督教理性生活和西方文孛和文化史上邦是－位拳足輊重的

人物‧普書登提身斯灶在叭4世妃至但丁以降投有中斷的拉丁文孛徒

統的起京‧

奧勒留.普魯登提島斯348年生于膠弓帝固的厲地西班牙（即今

天的西班牙﹚末北部的省份特拉克尼省（即今天卡拉荷拉省）。作力-

十生于省內貴族家庭的孩子,他接受了偕統教育.迭也就意味看悅,

他孛刁了拉丁文法、修辟’此后逐孛刁了法律‧他在完成了孛血之后,

升始叭事-份律】而耿血;隨后’正如件多勻他背景相同的人-祥,他

步步升迂在政府部n煤得了-十耿位.他普升得頗力迅速,很快便成

力-十省的忌督,并在’忌督迭-取上有兩屆之久‧隨后,他受到皇帝

邀清,成力米≡帝固法庭中的-員’板有可能是作力sα〃tα加e加o冗αe

（御搭房）的秘捂,即保存皇帝的渝旨和措施的耿劣。在迭里’他待了

釣有二十年’直到退休力止’隨后便返回西班牙全身心投人待歌刨

作中。
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普魯登提島斯的公耿生涯足管晁赫’但叭阡多方面釆洪,吋某些

佣有像他迭祥的背景的人釆悅部是常兄的‧直到他那十吋代’件多出

身名n的基督徒都走了相似的道路。使普魯登提昌斯勻汰不同的是,

他是-位持人,更重要的是,他將自己視力-位寺血持人.有些主教

邑然曾絰弓垃侍歌,但主要是力了供﹟∣∣海或崇拜仗式之用;然而,普

晉登提身斯加并非-位偶然于I洞暇之肘才涉足侍歌’或是肓作蚤侍供

教合唱涌的祭司‧他乃是-位自視以持歌力血的平信徒。用他自己的

活悅,“倘若我元法用自己的著作釆贊美上帝的活,就址我的昊魂以甭

音釆贊美上帝‧”〔2﹞

在他人生行特結束前的-部侍集的序言中’他淡到’他的心愿就

是因自己的待歌力人﹛「﹞所圯念‧其他人猷拾上帝的或件是-釉‘‘清沽

元瑕的生活”,或是“蚤沽思想的恩賜”’但普魯登提島斯猷上的劫是

自己的持句:

我絨上主挨短歌,

夏有歌烹辮乎仄.

因尢蚤取以事主’

也元金銀解穿噩‧

使人候示我所能,

高頌基督主大德‧

叵
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最早的基督教持歌

基督教的持歌始于蚤絰。最初的持句逸自I日約中的待篇和頌歌’

并用于基督教崇拜.但是y即使在使徒吋代’基督徒也已堡升始釆用

不同的持歌結枸刨作原刨性著作.在整十新約蚤堡中,隨趾都有基督

教持歌和蚤侍的殘篇.以下是兄于《提摩太前將》中的-段失于基督

奧秘的蚤持:

上帝在肉身昱瑰’

被荃昊秣又（或作‘‘在叉’性秣又’’）’
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被天使看凡,

被伶于夕卜邦,

被世人信服,

被接在茉耀里‧（提前3:16）‧

在希賸原文中,所有的功同使用的不仗是相同的涪恣、涪﹃’也

是同祥的人你和敬。因此,持句的結尾全都是-祥的（e／α〃eγo毗i’

eα漩αfo㎡版’o／㎡／lt等等）,而且每十劫同’除了第-十功同之外,都出

現在了迭-行侍句的前面,正如此灶所翻烽的那祥。迭些持句都有-

↑正式的結枸,他｛i﹞并非仗仗是一系列句子‧

新釣蚤絰之外的最早蚤待都是散文持,即元駒之持’常常仿效蚤

絰中的模式‧迭秤文休-十很好的例子（屋管它出現的吋∣司稍后）是

TeDeum（贊美上主）,-首贊美上帝并仄祝基督腔垃死亡的拉丁

文恃:

你是茉耀上主

有使徒一同歌頌,

你配得尊崇

有先知勻你同行,

你身披浩白衣袍

有殉道士力你車旅

妥贊美上主.

正如伙迭几芾侍句中看到的那祥,蚤持根掘先知二憫和待篇的祥式’

逅用了-秤砰格的平行:“伏使徒……汰先知……殉道者要贊美上主‧’’

迭首蚤持的涪言摘自基督教蚤絰的拉丁文犛本,而不是拉丁持歌的同

江表‧在早期防段,基督教札仗用持歌几乎完全未受希脂多弓文孛伶

統影晌.

-些基督教恃人芸拭用侍統持句釆重弓蚤絰中的敘事‧他﹛i﹞通垃

返用整芥的駒律和持歌涪江,希望能用-秤人﹛『﹞熟悉的方式力基督徒

摸者奉獻出宗教恃歌。埃涅阿斯和狄多址位于皿伯拉罕﹑約瑟和約拿。

待人尤文克斯（Juvencus﹚,用六步齣格持句重弓了《弓太福音》。然

而’用古典痔句釆弓作基督教的主題比看上去要困淮得多‧所有充滿
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想象力的作品都需要-秤人﹛「﹞所熟悉的朕想和暗示;就拉丁持歌而言,

其中所有參照的內容都是昇教的‧因此’基督教侍人避免使用蚤絰中

的涪言’而使用力那些曾受垃拉丁持歌霪陶的人耳熟能佯的捂﹟〔‧拭

拳几例:-位早期的基督教侍人基于釣拿的故事’用拉丁文Uα亡e﹩（先

兄）代替蚤篷中的“先知”-同;他﹛n投有使用加αγ㎡yγ’-同,即蚤

篷用釆表示“兄怔”的同,而是用了亡e㎡fs;奔用“天使”-同’迭用

了〃α〃㎡αs,“偕令者”.更有后友意又的是,持人避免用“夏活”-

同,代之以“寓升兄死之路”（加oγ㎡sresri﹩αbαααe）‧蚤錳涪↑E中的

‘‘蚤殿’’被－十昇教木涪“店宇”（α叼卹沉）所代替;而“求’’（γo-

gαγe）,-十具有良好含又的拉丁文車同’則代替了蚤絰中的“禱告’’

（oγαγe﹚。迭些芟化邑然小’但它﹛「﹞劫令古代基督徒湊者不安,就像今

天用“膜拜’’釆指秣基督教的崇拜,如“迭十星期日我打算在第-浸

信合耒參加膜拜”-祥‧

迭些早期的基督教持人并沒有嬴得多少揍者‧他﹛「﹞的侍歌听起釆

就像吋真笑情況奴性的模仿-祥‧在迭-防段’世俗持歌本身也缺乏

活力。正如拉丁文法中的情形-祥’持歌咬文嚼字,帶有照本宣科的

除腐﹃息。散文最終成力-秤力滿足基督教需要用途更「﹣泛的工具,

而迭-防段最富有活力的著作,則可以叭又寸信仰和殉道士的勇﹃幼人

心弦的描述中找到。

荃持的制作

荻得真正成功的第-位基督教持人是安波野修（Ambrose）’4世

妃意大利北部米＝地匠的主教‧安彼膠修339年生于特里永,他父奈

舀吋在此地怛任扒政官,安波瑕修在其父奈去世之后,隨叭兄倀迂居

到了瓔弓.鑾垃小孛教育之后,他被安置在-位文法Ⅱ而手下受教’此

人吋他迸行了砌底的古典持歌Ⅱ∣∣綜。安波野修必須通垃背涌佛大拉丁

持人的恃’主要是推吉永的持釆孛刁。他受教分析他l「﹞的待歌技巧,

并仿效他﹛I﹞的凡格。他自己的布道同和演拼,如他在兄俟蕨特魯斯

（Satyrus）葬札上的演阱,是出于-位】∣l鯀有素﹑天才文休家之手的力
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作.洪道是基督徒借以展示自己文孛技巧的緬域之-。

雪安波野修被授予米≡主教的取分日寸’迭座城市中的基督徒己絰

深度分裂力正統派和阿里島派即拋奔了尼西Ⅲ合汶教早的-派‧

在386年的蚤周中’舀阿里身派在年輊皇帝瓦佗提尼安（Valentinian）

的母后支持下企囝控制迭座城市中的教合,那些忠心的信徒則占掘了

教堂并砰陴以待’阻止他﹛n將教堂倨力己有.力了鼓舞人﹛n的士﹃,

防止他l「﹞“屈服于汪迫并被耗足”,正如舀肘住在米≒的蚤奧古斯丁所

扳道的那祥【:】,安彼膠修弓作蚤恃址教合中的合吠釆給流演唱’迭迫

唱一拮’那迪川用另-芾釆迸行回血.在安彼野修引人迭-方式之前,

迭-方法-直是﹟∣∣綜狙唱者在啄唱侍奉中唱涌部分用的,-半是背涌’

-半是唱涌,而合伏則在最后加人迸釆.安波麥修的弓作迭到了目的,

阿里身派指責他用“自己的駒凋”釆“迷惑’’那些忠信的人‧田

因力安彼昭修曾受泣良好的拉丁文持歌ⅡI∣鯀,所以他能感受到拉

丁文持歌若要在那些忠信者失胭中和內心扎下根釆’就必須具有真正

古典持歌的鬨味,又在涪﹜〔和情感上砌底合乎至絰并帶有基督教色彩‧

散文蚤持投有r伶的原因之-,是因力它I「】脫寓了拉丁文孛伶統‧安

彼麥修的解決方法是丐作有駒律的蚤持’呈然依托伶統拉丁整芥的痔

句,但同吋又補以吋吉凋的重視‧他同祥也力求做到筒卓明了‧安波

多修弓作贊美恃的目的是力了供人背涌‧在古代投有贊美恃歌本,宴

阮上教舍中很少有人能悽將‧

安波麥修的贊美待釆用的是被人﹛I﹞秣力抑扔格的奴芾律持:-十

短∕辰抑扔格駒腳在-行持中兩十相等的部分（U-U-／U-U-）‧

每行有八十音芾,每十持芾有四行,所有贊美待都包括八十持芾‧整

首侍歌仗256↑音芾。最后-芾釆用了-段三-沱頌贊.足管待歌的

駒律是佳統的,但整首持的格式劫是安彼麥修岌明的‧下面是他所弓

的-首贊美持升失的-芾,最初出現在安彼盟修的拉丁文版時歌中’

后釆出現在19世圯吋、保持了苗律的英文版侍歌中:

SplendorPaternaegloriae

delucelucemproferens

luxlucisetfonsluminis

diemdiesinluminans

n
已
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〔哦,耶穌’天恩之主

你是父股上茉光

你是永∣叵真光之源

你光巫散深夜幽暗‧﹞〔5﹞

元洽人﹛I﹞背涌的迭些持行是以拉丁文胃成的,呸是以英文弓成的,

都很容易看到安波麥修沱及的內容,以及他取得的成就是何等晁著‧

持句筒短,齣律筒單,曲凋易于尼』l乙‧逐有,涪言典雅。同祥本于蚤

絰,并帶有明昱的基督教色彩。“光中之光”（∕α如』叫Cis）址人想起《待

篇》36篇:“在你的光中我l「】必得兄光”,而且接近《尼西皿信絰》中

的用同‘‘出于光而力光”（!〃加e〃eZ∕α加t〃e）,迭-信篷在几代之前就

已被教合釆用。-且迭蚤恃被唱涌几遍之后,元沱是那些朴拙的人迂

是有孛同的人,都合牢i己在心‧安波多修的蚤待不伋能略吋人的理智

有所蝕助’而且能嬤打叻人的情感;某些仕阿里島派』偭火的末西,劫

打助了在听到迭些唱涌吋的奧古斯丁‧舀安彼膠修的蚤持迸人人的耳

朵’他穹道,‘‘真理也就浸洞了我的心房‧”〔6〕
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方涌旗而作的侍歌

安波野修勻普野登提身斯是同肘代人’而安波麥修要年役十步‧

普野登提島斯了解也敬仰安彼膠修的蚤侍’有意狽地將安彼麥修的著

作摟在自己面前釆﹦作‧然而,雪人﹛「】看到普多登提島斯所弓的作品

吋’昱然,作力-位恃人,他所夫注的是某些迥然不同的末西‧他的

基督教恃歌﹃勢更宏大﹑內容更r泛.其中最昱著的叵別是’足管他

的待歌中有些持歌是力日I司褥告而作的,但普多登提昌斯劫不是-十

力札仗刨作的持人.他的侍歌不是供教舍唱涌之用的’而是供居所或

沙尤中朗湊’或在十人將房安靜反思用的‧有些待歌的辰度超泣了-

千行‧安波麥修肓作解絰著作、道德沱文﹑教又性的沱文﹑演洪和時

歌,也就是悅’蚤持不泣是其文孛作品中的-小部分而己‧勻之相反,

普膠登提島斯劫只弓作待歌,他的侍作在內容﹑形式和翻律上更力

多祥。

221
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將他的著作列-↑清卓就能洮明迭-〃京‧他曾堡弓泣-卷供-天

中不同肘I司使用的恃集’《十二肘辰恃》（Cα亡e加eγ㎡〃o〃）是在-天升始

肘,晚上羋仃高照吋,逐有在床榻上休息肘朗揍用的;述有的待歌川

是在用餐肘和禁食日寸使用的‧有几篇辰篇痔歌灶理的是教又性的主題,

如《神化歌》（APor八eosis）是失于基督的得腔的（1100行）,《苦罪

歌》（Hαγ加αγ㎡ge〃iα）忖沱的是罪恐的起源∣可題（1000行﹚‧他逐弓

了-首妒教痔,分力兩卷,其中-卷650行勺另-卷l100行‧他述弓

了一部由十四首殉道士傾侍俎成的持集,《殉道的冠冕》（Peγi㎡ephα-

〃O〃）‧最后’他弓了第-首基督教史持,-首倀篇寓意時秣力Psyo-

加αc加α,持歌柝題犀力《厲昊爭故》。迭些待歌篇前有自偕性序言,篇

尾有后圯’暗示普麥登提島斯希望自己的著作被作力整休釆看待,正

如袈拉斯的侍集一祥‧

《十二肘辰待》中的第-首侍,“潤暍待”,是以安彼膠修所穹的晨

更痔《刨造天地之主》（Aαeγ〃eReγα沉co〃α㎡oγ）力模本弓成的‧普留

登提島斯使用了勻安波野修相同的佞短格持歌’迭首痔的用同址人朕

想起安彼膠修的蚤持。但是,其中的不同之址劫是人﹛「﹞-眼就能看出

釆的。首先,普昭登提島斯的侍歌篇幅要佞很多:安彼昭修的蚤持有

八拮’普麥登提島斯的痔歌川有二十五芾‧假如在教合中唱持的活,

蚤取人艮就合事先宣告塊:“我l「﹞唱頒前兩芾和最后-芾。”安波麥修

以吋造物主上帝的秣頌升始,“永桓上主’’（Aαeγ〃6Co〃α㎡oγ）,用了-

1、美妙的蚤絰涪江“刨造者’’（Co〃α㎡oγ）（釆11:10）:

釗造天地之主

掌管疊夜之王

普膠登提身斯以漓咚升始,用了-十荃絰中沒有出現泣的堡典卓

伺“翼島”（α／e‘）釆象征基督:

疊的使者展升奴翼

迎接那黎明的駕II缶

在隨后几行中,他在描銓那使沉睡者醒釆的唱咚肘,使用了勻維

吉永相呼血的手法。普多登提島斯弓道:“島儿在屋檐下高夤噶唱

〔﹩αbfpsoCα』加i〃e﹞’’;而堆吉永則弓垃“清晨的微光中,島儿在屋檐下
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歌唱〔sαbcα』加i〃e﹞.”【7﹞但是,賦予迭首侍以迥然不同特』氨的劫是侍歌

中更加明晁的象征手法,.如公漓被看作是基督的象征;持歌中力主題

友展留出空∣司的∣洞庭信步式的芾奏;達接同的逅用,渚如“力”、“而

且’’、“因此”、“笑阮上”;述有它的同句,如用不弓常的木涪“健忘

性”（oαiUio）釆指罪;待歌芾律的丰富多彩,釆用了抑扔格中的抑抑

扔格（U-）;在最后的持拈中投有用到三-頌.普野登提身斯弓的是

持歌而非贊美侍‧

任何一位持人都依敕于那些既能休味侍歌格式也能休合持歌內容

的揍者,普麥登提島斯的揍者以他待歌芾律的典雅和遣同上吋堆吉永、

奧堆德及贊拉斯作品中典故的引用力快朱的享受.但是,使普麥登提

島斯的痔歌易于圯↑乙和絰久不衰的卸是他成功地將偕統形式勻-秤新

的內容朕系了起釆.在《十二吋辰持》中,他胃道:

授我紙勻墨’使我能以歌;

歌青甜夏美,得頌主茉行;

唯其力主題’唯其惆琴音‧

普膠登提身斯要歌頌的是“基督茉耀的行迦”’那些已然岌生的事

件和因力基督降世縱而友生的事件‧正如力了造匝持歌的內容’持歌

的主題是“事迦”,即那些已然做成并力人﹛「﹞所看兄的事件‧吋于早期

基督教思想家曾絰解釋泣并力之辨妒泣的內容,即人芙已絰伙拿撒勒

人耶穌身上“看兄”了永活的上帝迭一京,普麥登提身斯則以持芾的

方式表述了出釆:

我所頌者主茉行,主所成就人所怔

普世之人皆得几,一朝奈氏堆力弁

茉耀上帝在肉身,昭示世人昱神蚤‧〔8】

︹
﹤
︺
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乙
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基督教持歌的主題是基督,他的受苦﹑代死勻夏活:

后我叉魂瞧歌寅

友我唇舌勤贊頌

伶主受雅已凱旋

次奏十架凱歌寅。〔,﹞
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然而,普多登提身斯知道’基督的故事不仗包括圯載在福音招上

的內容,而且包括蚤絰中英雄人物,如Ⅲ伯拉罕和大迥,釣拿和沈滴

的故事,基督教殉道士的故事,他l「﹞高貴的死-直都力人﹛「﹞撰文倩唱。

正如基督教芝木家所叭狽到的那祥’教合圻史和絰叨同祥也是基督的

故事‧普膠登提島斯最具原刨性的著作之-,就是他夫于基督教殉道

士的持歌系列《殉道者的冠冕》,其中包括十四首歌頤西班牙殉道士﹑

多弓城的殉道士﹑彼得和保野﹑女殉道士艾格尼笙,述有蚤旁佗斯的

侍歌‧其中,有-首持歌只有18行,另-首川有1100行‧迭些持歌的

芾律夏朵多交’普膠登提身斯迺用自己的技巧和想象力游刃有余地匝

吋-十十的芾律挑哉。在迭-系列持歌中,第七首是圯念（Quirinus﹚

-位釆自今天的塞永維皿的殉道士的待歌;垓持是以-秤鮮有勻之相

匝的格菜坎持休（glyconic）弓成的‧

足管《殉道者的冠冕》由普野登提弓斯在人生中不同吋刻穹成的

狐立持篇組成,但普麥登提島斯劫邀清自己的悽者特其作力-↑整休

釆看待‧在他迭部持集的序言中’普野登提身斯將其秣力cαγ沉e〃mαγ-

ryγtbαs（力殉道者所作的持歌）;在迭部侍集中,殉道士是以一秤嶄新

的英雄人物形象’即-秤勻4世紀后期出現的新的基督教麥弓相匹配

的方式出現的‧正如在古昭弓-祥,新的基督教麥弓也有它建立中出

現的英雄;但他∣「﹞部是殉道士,而不是戎裝的英雄.他∣「﹞缶畋自己的

仇故,也不是借看武器之力,而是借看吋基督的信仰‧邑然奧古斯丁

曾絰引起了人﹛「﹞吋殉道士和野弓英雄人物之I司的相似之灶的夫注;但

是,他叭力’用英雄形象釆表迭殉道士并不合造‧□0】普野登提島斯并不

是出于妒教目的’將殉道者列人了英雄榜中‧

在迭-持集中猷給荃旁佗斯的重要恃歌之-,是如此升始的:

歹乃,你迭古老蚤殿的母奈,

如今,已j刁入了基督的l坏抱,

芳伶斯曾鋰帶緬你走向凱旋’

又特那野蜇氏族踐踏在胸下【u〕

芳佗斯是3世紀中n十麥弓教舍中的-位抉事,在多弓皇帝瓦勒里

安（VtMeγiα〃）統治肘期的逼迫中殉道,肘∣司釣力258年‧直到今天,

他的教合蚤旁佗斯教合（Sα〃Loγe〃zo／αoγMe加αγα﹚仍是腰弓城中七

‘
川
士
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↑朝蚤的教合之-.按照倩統,芳佗斯迭位最年辰的抉事不仗管理

“蚤事”,亦即渚如蚤餐杯具和炫台-芙的札仗用具’而且負責教合的

財政。城中的倀官,听悅基督教的牧﹜而l「﹞用“金盞”和“根杯”猷祭,

就要求旁佗斯特教合的財富呈送到他的面前‧吋此’旁佗斯回答睨:

我﹛I〕教合富有

送我并不否叭

它有財尸也有金銀

世I可沒有堆肚述它

他答血特教合“基督所有的室瓜財富”都帶釆,但是力了逗弄迭

位地方官-下’就清求寬限給他肘∣司,好將教合的財室列出-十清卓‧

在迭成了仞哎之后,芳佗斯就被釋放了‧芳佗斯用了三天日寸同走遍了

城市中的各十角落’將有病的人和旁乏人都召集了起釆.他所召集的

人中包括-十投有眼睛只有丙↑眼寓的人,-介斷了膝蓋的瘸子,-

十只有-茶腿的人,-十奴腿不－祥倀的人’逐有其他患有弈重疾病

的人。他將他lI﹞的名字--弓下釆,并址他li﹞在教堂「﹞口列好叭.到

了迭十吋候’他才去找迭位長官,并把他芾到教舍里釆‧占迭位辰官

走迸教合大n的吋候,芳佗斯就指看迭群衣衫襤樸的人愧:“迭就是教

合的財室’芾走吧‧”迭位俟官因力受了嘲笑而偭羞成怒,命令特旁佗

斯姓死’但去p又加了-句睨:“我不合址你很快死去的。”

隨后,就是旁佗斯被放在一十烤肉架上慢慢受炮烙之刑的著名坊

面,用-秤慢火煎烤好延辰迭秤痛苦.普多登提島斯描丐愧’芳佗斯

用-秤尖銳的汎刺（在迭秤切合下）向迭位麥弓辰官睨了以下的活:

火∣慢下釆’燒灼的熱乞已烤焦了

芳伶斯的皮肉’作成了沮咒,

他叭烤架上乎靜地友畜

向宙判官提出迭筒短的建汶:

“祈禱,巴,把我身休翻垃釆,

它己鋰烤了很久

翻垃釆芸上一芸

好看一下你火神成就的功效。”

226
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迭位侯官命人特他翻銬垃來,于是旁佗斯愧道:“烤好了,吃吧,

看看是生吃更好’遝是烤熟了更好.”

芳佗斯的殉道是在野弓城中友生的’者普麥登提島斯給持歌結尾

肘.,他提出,】寸迭座古老的城市釆塊,芳佗斯的殉道代表看某秤嶄新

的糸西。殉道不仗成力宗教信仰的代表,而且也成力公民猷身精神的

休現,甚至是新基督教膠弓城的爰固主又休現.普麥登提身斯塊了一

句頗有后岌意又的活;旁佗斯借看自己的死,在迭十“永」叵以合”就

座的城市中嬴得了“公民冠冕”。普聖登提身斯玩弄起了本釆用于指多

弓的‘‘永恆”-同,并巧妙地提醒自己的湊者塊’匝彗把迭座“尖世

之城”的命返勻另-秤永怛,亦即上帝的永桓夫朕起釆看待‧然而,

他并役有忘圯芳佗斯是-位膠弓公民;而且,今日用人同的冠冕釆向

殉道士表述敬意的乃是膠弓:“你有悶十家多,蒙福的勞佗斯,-↑是

你今世肉身的家多’另-卜是你在天上的昊魂的家多。”【l2﹞邑然迭座

“坐世之城”仍主張吋自己的公民有枚利,但現在劫是作力-座崇拜狐

-上帝的城‧

普瓔登提身斯用釆描銓劈佗斯的同是Uiγ（英雄﹚’即堆吉永的

《埃涅阿斯》-招升篇灶用到的-↑同,“Armavlrumquecano”（我歌

傾哉爭’也歌iJi英雄）‧勻麥弓的英雄相比’基督教的英雄人物是“借

看死亡釆故腔故人”【l:〕,而不是用刀釗‧然而’殉道士lI】若非受垃軍旅

美德的﹟∣∣絲,譬如勇敢的』∣∣綜,是元法叭容地面吋死亡的‧力殉道士

所作的持歌集以-首致而位軍旅殉道士的持歌升始,埃米特里島

（Eγ施αeγiα﹩）勻克里多紐（C月e〃do’㎡“s）’他l「】曾力十字架柝准的緣故

而放奔了凱撒勛章‧迭秤使他﹛n造于“故爭勻故斗”的勇力,使他﹛「﹞准

夤好去“力神荃之事而戕”。

2﹑3世圯的妒教家﹛n乃是灶在居于主旱地位有肘又充滿敖意的社

合中作力-十小宗教派別的成貝愧活;而普璦登提島斯則生活在-十

麥弓帝固已絰裝芟成一十基督教帝固,且基督教的根基也己絰立定的

肘代‧他的任各勻他﹛「】不同.正如那些力日益增俟的基督教群休沒汁

教堂的建筑】而,以及芸拭釆用油墨和弓賽克和石失釆描給基督﹑童戊

女弓利皿勻蚤鎰故事的芭朮家那祥’普麥登提昌斯用晤言釆服各于迭

秤嶄新的文明,將自己的涪言猷上作力表迭蚤言的工具。在《殉道士

︹
／
』
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﹄
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的冠冕》-朽中’普野登提島斯向人l「﹞表明’教合有杵多故事是造于

逅用恃歌的想象力釆表迭的’就像古麥弓的神活和寓言-祥;而他也

第-次弓作基督教待集,既是宗教性的持集’也是民I司濤集,用釆教

旱人’愉人之心,悅人之耳‧

《昊魂之哉》

普盟登提島斯最受人吹迎而且最有影晌的著作是他的俟篇敘事待

P﹩yCho加αC／lfα（《昊魂之故》）.迭首持勻他刨作的任何其他侍歌相比’

都更好地展現了普麥登提島斯的原刨性,因力夷魂之戕并不是普圈登

提昌斯自己刨作的基督教故事的一秤駒律版,它既有釆自荃絰的昊感,

也有】寸古典作品的引用.勻早期的基督教待人不同,他并役有釆用古

典的持句釆重肓蚤鑑中的故事。他希望迸行-項新的事並,他刨作的

內容是沒有先例可循的,即-秤用寓言形式釆併述昊魂生活的侍歌。

《昊魂之故》受吹迎的程度是如此之高,以致中世紀肘期它的抄本可以

勻蚤奧古斯丁的主要著作相抗衡.迭首詩在圍人中同同祥力人﹛「】珍視,

正如古英涪的抄本所表明的那祥‧侍歌中吋美德勻邪惡之I司激烈斗爭

的描給,同祥也后皮芝木家﹛「﹞通垃將核心人物給成栩栩如生的團固釆

吋待歌的抄本迸行描給.

在古代世界中’寓言曾被「泛地用作解釋文本的-秤工具‧因力

它-直以釆都被用于解釋荷弓的恃歌;所以窘基督教汗始解釋蚤絰肘’

特別是在解釋I日約蚤絰吋,他﹛n就釆納了其中的某些技巧.但是,叭

普多登提島斯的《昊魂之故》中,人﹛「﹞看到的劫是媒篇上的寓言休,

即-秤用釆表迭汎念或恣度或情感的充滿想象力的嶄新敘事刨作‧解

絰性的寓言休則合采用-段絰文中的細芾,不管迭些細芾是不是虛枸

的,并努力叭其晤言和形象中友現象征哲孛﹑神孛或道德原則的京西.

煤篇上的寓言休以道德原則和厲昊真理升始,刨作-十虛枸的故事’

并用敘事方式將其表現出釆。邑然其他作家也曾刨作垃寓言休作品’

如奧堆德的《奕形圯》’堆吉永的《田因待》（Geoγgic＄）,阿普列島斯

（Apuleius）丘比特和普賽涅的故事’都曾用泣迭秤文休;但是,普多

9••
q
凸
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登提島斯去Ⅱ是將整首侍枸思力寓言休作品的第-人。此后,合有很多

人仿效他的做法,其中最卓越的出現在埃德蒙.斯冥塞（Edmund

Spenser）的《仙后》（T八eFαeγieQ〃ee〃e）勻約翰.班扔（JohnBun-

yan）的《天路贗程》中。

普麥登提島斯以皿伯拉罕,“第一位信徒”升篇‧在荃絰中,皿伯

拉罕彗然是第-位信仰的榜祥’而普麥登提島斯址自己的揍者釆回陬

猷以撒的故事‧皿伯拉罕因力lI阪服上帝的命令之故’功身猷上自己的

狐生儿子-即由皿伯拉罕妻子撒拉所生的儿子,就是在她生育年齡

已絰泣去很久之后出生的儿子’作力向上帝猷上的祭物.然而,普瓔

登提島斯在恃歌中所強凋的即并不是信心’而是爰和情感。Ⅲ伯拉罕

所猷的是“他心中室貴的”‧《艮魂之故》是-篇夫于內在生活的持歌,

沱及址我lI﹞里面“受奴役的心”荻得自由而岌功的故爭;迭是-坊力

了決定由淮釆統治我﹛「】的生命而岌劫的故爭。普膠登提島斯用一句芾

有明晁奧古斯丁涪凋的句子塊:“人的本庾是分裂的。”《昊魂之故》乃

是-首夫于如何使我﹛「﹞擢脫三心二意述致內心清沽的待歌.〔M﹞

力了給迭一故事布置切景,普昭登提島斯逸捍了-十皿伯拉罕生

命中晁然并不重要的事件’即《刨世圯》14章中作力故斗英雄的事迦‧

習皿伯拉罕在希伯合地叵定居之后不久’他就被迫奔赴哉切迎故那攻

缶所多芻和蛾摩拉的四王朕牢,他l「】擄掠了城中的財物,并特雪吋住

在蛾摩拉◎的麥得舀作俘虔帶走了‧占日寸,皿伯≡（逐役有蒙上帝賜名

Ⅲ伯拉罕）听愧野得被擄走了’便俎鋇了-支由318名仕丁俎成的罕

叭,去菅救自己的佺子。他在以色列北部靠近但的地方追上了他l「﹞’

并在靠近大弓士革的地方打畋了他﹛n:“將被擄掠的-切財物寺回釆,

達他佳儿麥得和他的財物’以及妃女、人民,也都寺回釆”（刨14:

16）。

普膠登提昌斯叭力’匝垓把擄走麥得的故事作力αd／igαγα加即寓

言釆解釋。皿伯拉罕“力上帝之爰所激觔’拔釗出鞘’址胼傲的王逃

遁’’的故事,正是人昊魂中善悲兩股勢力爭哉的寓言‧迭十故事在我

﹛「﹞面前樹立了-十我﹛「﹞如何必須力保持自己的心不受放釩的欲望控制

nU
︹
氓
︺
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而故的典范‧正如Ⅲ伯﹦能將被擄的留得解救出釆-祥,照祥因看基

督的帑助,基督徒能址自己脫寓那轄制他的邪情私欲‧唯有雪昊魂被

“基督的火炬所照亮吋”’它才能腔垃自己的敖人‧【l5〕

-俟普留登提島斯碗立了貫穿皿伯拉罕的故事的主題之后,他就

汗始了自己的恃歌.現在’他投有吋蚤絰中的敘述做出-秤寓意解釋,

而是汗始洪述-十他自己友明的故事‧持歌中的主角不再是Ⅲ伯拉罕,

而是一系列由普昭登提島斯杜撰出釆代表美德和邪惡的人物‧第-位

迸人故切的是“信心”,“她衣裙粗朴凌亂,肩膀裸露,失岌也未修剪,

兩臂杳起’’.她迎故的是“崇拜昔日狄神”,亦即偶像崇拜。-霎同’

“崇拜昔日吠神”沖看“信心”拳釗汞釆’但“信心,’熟鯀地避升釗

鋒,-釗市中敖人要害‧雪“崇拜昔日企神’’倒地之日寸,“被自己的女

王信心聚集起釆的千刀殉道者得腔的牢困就吹喜雀趺’受到激觔去面

吋自己的仇敖”.□6﹞

普多登提昌斯的悟言或杵晁得粗糙,但劫使人回想起他肓作的那

↑吋代.他的湊者吋殉道者的故事听I匐已久;在故事中,故斗忌是以

殉道者的死亡而告終‧听到-苜持以故敗仆倒的“崇拜昔日吠神”的

死亡以及“信心’’的得腔凱旋結尾’是何等令人心滿意足‧沉冤昭雪

忌是令人高共的’普麥登提島斯元疑友出了正抑己久的情感‧但是,

迭里所有的逐并不伋仗是-吐力快。在普留登提身斯的寓言之下,趺

功的是-十重要的荃堡暗喻,荃保膠吋信徒的描述‘﹠基督耶穌的精兵”

（提后2:3﹚’以及《持篇》中的哉爭意象（“耶和準我的磐石是血者秣

嶼的,他教早我的手爭哉”,恃144;1）‧基督徒不是勻外在的故人爭

哉,而是勻“管轄迭幽暗世界的”或者睨“天空肩昊﹃的惡魔’’爭故‧

力了在迭一哉坊上取得腔利,人﹛n就要像蚤保麥所悅的那祥,“披戴上

帝所賜的全副軍裝”（弗6:12-13）‧

在《昊魂之故》-將中’普膠登提身斯格屑晁爭故置于基督徒生

活的核心地位.仇故是罪’迭里的信息是昱而易兄的:投有勻罪的斗

爭,就沒有美德可言;役有吋罪的得腔,就投有和平可言.迭是阡多

世妃以釆基督教持歌史上-十不斷回蕩的主題‧斯冥塞所著的《仙后》

（FαeγieQαee〃e）-將中的“釭十字騎士”就是普野登提島斯著作中

“信心”的后代,他遇到的第-↑敖人“錯僇’’,址人想起“崇拜昔日
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188﹛早鸛墓督贛思想的精神

吹神”。奕阮上,釣翰.妳永頓淡到《仙后》-名中企位騎士的活也迨

用于普麥登提島斯著作中的英雄:“我元法贊美-秤遁世的、在修院中

莽成的美德,它未堡磨綜,也毫元生命﹃息’它叭未沖出去勻故人故

斗’而是叭比賽中隱遁;若不絰泣仆仆風尖,不絰田寒暑,就不能得

到那不朽的桂冠.”〔l7〕

紫隨“信心”之后出坊的是‘‘芾制’’’她在故坊上迎戕的是“貪

欲’’‧“芾制”勻奴肩裸露的“信心”有所不同’她并不是赤手空拳奔

赴故坊的,而是身披囚亮的儲甲.邑然“貪欲”用蘸有浙青和硫磺的

燃燒看的松明火把向“芾制”迎面挪釆,但“芾制”劫用石失缶中了

“貪欲’／的手’并揮釗刺人她的喉吮‧舀“腐臭的血泱”伙“貪欲”孤

頊中流出釆吋,“芾制”叭汎到自己已鑾砌底得腔了’便吹呼愧:

你的未日己然釆到,

你必妥蓋然仆倒.

再不敢向上帝仆人

拋挪你致命的火蓊

唯有清l迂的人

就是基督之火永述照耀‧〔l8】

隨后,在戒切上兵戎相兄的是其他的美德和邪惡。在“祟拜昔日

坎神”和“貪欲’’之后出現的是“憤怒”、“胼傲”﹑“放抓”﹑“貪婪”、

“混亂’’,迎哉她﹛「﹞的依次是“忍耐’’﹑“廉卑之心”﹑“清醒’’﹑“正直”﹑

‘‘單純”、“盼望’’、“理性”﹑“和揩”‧加起釆共有七秤邪惡（美德的數

目要超垃邪惡）’但她l「﹞去Ⅱ勻人l「﹞熟悉的中世圯七宗罪投有吋血‧

普膠登提島斯努力要找出-秤方法叭而將每秤美德都置于-十故

斗形象中.例如,人l「﹞何以能描銓“忍耐”沖向-位仇故,或是“廉

卑之心’’心滿意足地看看倒在地上的仇故的形象呢?普膠登提身斯似

乎叭狽到了自己枸想的局限之姓,在“放釩’’和“清醒”之∣司的戢斗

中,他將“放釩”描給成了-十隨心所欲的敖人,-十既狡猾又妖袍

的女人’坐在-弩輝煌的戢牟上向自己敖人投挪紫多≡和玫瑰日﹢子‧

因力受了-位“醉醺醺的舞娘”引澆,美德l「﹞起初特自己的武器放在

了她腳下‧“貪婪’’通泣化牧成“芾佺”釆欺蝙敬虔的基督徒,梔汁多

端地蝙取了她那些絰信﹑毫元戒心的朋友.正如文芭坪沱家C.S.路易
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粵基督茱耀的作夠∣憾,

斯所看到的那祥,迭是古典文孛中力敖不多的范例之-’其中有某林

“吋自欺迭-重大事奕的休叭”。

普野登提昌斯叭狽到’人情欲肆虐得如此之烈,以致勻她﹛I﹞的斗

爭可以形象地比作故切上的故斗.邑然堆吉永淡到了民族之∣司的“殘

酷戕爭”,但普麥登提島斯封﹞淡到了在“人的骨髓中肆虐”的‘﹨殘酷故

爭”’因力人“分裂的本庾”在咆哮看迸行反叛‧【l,】足管他的弓作投有

奧古斯丁的心昊探度,但他劫叭蚤保麥和自己的絰田中了解到:“我所

愿意的,我并不作;我所恨惡的,我倒去作”’其原因在于“那住在我

里失的罪’’（多7:15-17）.

《晃魂之故》是-1、夫乎每介人,失乎岌生在每↑人被典恩造坊之

昊魂中的-坊爭故的故事‧但是’迭首恃也向我﹛I﹞洪述了另-↑故事,

它更加仕汎’切面更加宏大:就是爰弓找人芙的故事‧交鋇在普麥登

提島斯侍歌中的是-十敘事,在迭-敘事中’是上帝,而不是人的昊

魂,才是演貝‧迭-故事叭刨造汗始,叭人芙的墮落中汲取了自己的

情芾,叭皿伯拉罕所受的呼召中找到了自己的方向’在炊先知和以色

列男女蚤徒的皮杵中提供了希望,并在基督的生命和差蚤晁聚集教舍

中得到了血強‧迭首侍不仗伋是-則道德生活的寓言,也是吋在基督

里上帝的私〈頌,他在人毫元抵抗之力的地方取得了腔利.在‘‘芾制”

故腔“貪欲”之后’她睨道:

童戊女生下一卜孩童,

女口今’你的能力何在?

在那位量戊母奈身上

人性丟卉了原初的污移

叭天降下的能力使肉身更新

未婚的女仆竟生下了神’就是基督

因母素之故,而成力人

因天父之故’而成力神

叭那天起,一切肉休都成力神蚤

借肉休以降生,并借送朕合

分享了神的I性情

鉍然道成肉身,勻肉休相朕
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忖黴l早期墓督教思想的精神

也未停止他叭前的身份,

更未因勻肉休交易而位份稍咸

他的威茉江不幸者雀趺‧

他述去所是的,如今仍是

他述去不是的,如今己成就

所以’我｛「﹞不夏是昔日祥式

而是重生成力更美之物

他蛋賜給我’但仍是他自己

神呈成力我｛∣.﹞的祥式,去「又亳友尤扳

他特一切賜給我｛「﹞,抬拳我｛n承受上天的恩賜‧〔20〕

迭里澄清的有商十故事’-十故事是基督茉耀的行迦’而另-十

故事則是基督徒的內在生活‧清注意,普野登提島斯在其吋道成肉身

的故事所作的描述中,弓∣人了-十有些出人意料的第一人秣代同:“他

邑賜給我,但仍是他自己。’’普野登提昌斯通泣特迭丙十故事交鋇起釆

的方式,賦予了基督教侍歌以-秤迥然不同的形式‧在《昊魂之故》

-升始,普麥登提島斯就向悽者睨活’邀清他﹛「﹞成力迭-敘事中的-

部分‧在普麥登提身斯的持歌中,淒者并不是-位旁汎者’而是-位

參勻者.任何-介愿意“猷上蒙上帝悅納’’的祭物的人,都必須猷上

“他的心看力最室貴之物”.他必須呃除掉自己胸膛中蓄秧己久的混亂,

慎匡其中的“悖逆”,好使自己的心意力基督所嬴回‧正如妳永頓的

《失示因》-祥,《昊魂之故》并不是“表迭卓越汎念的-秤工具’’;迭

首持循循善澆地功揍者要留心自己,并通垃信靠基督釆改奕自己的生

命‧人只有心昊清沽,才能迎接基督,并有瓷格“服侍三-上帝”‧【2l﹞

哲多姆,迭位4世紀拉丁涪世界最有孛∣可的基督徒,淡到自己在

用暇肘刻合裝向西塞麥和普芳囝斯（Plautus）迭位喜刷作家釆消遣-

下‧因力蚤絰涪言既直白’也不典雅;使他困抗的是,他友現自己岡

湊野弓古代佈大拉丁作家的作品,要比闆簇蚤絰更址他感到／D滿意足‧

有-次,他在岌燒肘,婪兄自己被帶到-位宙判官面前‧。彗被向及他

是淮吋,哲麥姆回答悅:“我是-位基督徒。”但是’甭判官部悅:“你

在撒慌,你是西塞麥的「﹞徒,不是基督的n徒。因力‘你的財室在哪

里,你的心也在那里’‧”宙判官命令人鞭打他’哲麥姆清求』伶惘.叭
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粵基督菜躍的搾力﹛忖《

那-天起,哲麥姆宣秣悅’不可思哎地,他用以前湊文孛作品那祥的

熱情和劫失釆岡湊蚤篷了。〔22﹞

勻哲膠姆不同的是’普膠登提島斯并役有放奔嘐斯。他叭力,基

督徒役有笙毫的理由釆回避文孛;他通泣釆用迭秤“便捷的俟短格待”

和“迅速的抑扔格’’,使基督徒既能在持歌中找到尿趣,也能叭中得到

教育.】寸于他釆睨,持歌既不單盹是工具’即-秤用于教早的快采工

具’也不盹粹是美孛性的,即空洞元物的歌唱‧在所有力人l「】秣傾的

待歌舀中,格式和內容乃是互朴的;普膠登提身斯瑾慎地址理神孛汎

念的表述和蚤絰故事的敘述’也同祥夫注遣同和拈律‧他也役有忽略

整首持的格式。自叭賀拉斯以降’投有任何痔人曾刨作垃像《十二肘

辰恃》和《殉道者的冠冕》迭祥的俎持‧普瓔登提島斯希望基督教的

持歌不仗在教合崇拜中占有╴席之地’而且也在世界文孛中占有-席

之地.他迭到了-秤早期基督教作者未知的丰富,和拉丁待歌中久已

缺失的那秤清新﹃息‧他的全部作品既帶有探刻的基督教內涵,也是

不容置疑的文孛作品;而且,它使基督教理性伶統走上了迭祥-余軌

道,在那里各祥的待人如但丁﹑威廉.朗≡德﹑埃德蒙.斯冥塞、釣

翰.妳航頓、杰拉德.曼利.霍普金斯、T.S.艾略特和芥弗里.希永

都找到了一席之地‧

︹
b

q
︺

,
︼

注釋

<l]

[2]

[3]

<4]

[5]

Sidonius,E加s㎡／eL9.4‧

Cγ0T幻〃OfMαγ㎡Vγdo〃】2.574‧

Co〃／es皿oγl＄9.7.15.

Seγ加o〃αgαz刀JfAα工c〃古z叨s34‧

A加bγogioMm,ed.ManlioSim0netti（BibliotecaPatristica;Firenze:Nardini

Editore,1988）,p.26;translationbyJobnCbandler（1806-76）inTuje〃b／-

FoMγH﹨w!〃so／古／leWes疋γ〃C／1Mγc／t,ed‧HowardHenrvBlakenev（London,
︶ ﹀

1930),7·

Co〃∕e＄皿o刀s9‧6‘14‘

Ae刀etα8‧456‧

HVmⅦ／oγ.EueγyHoαγ7-8.

<6]

[7]

<8]



啊囂l單鰓基蠻教思想的精神

〔9】HJ7Ⅶ〃／oγEueγyHoαγ82-83.

【10﹞C㎡,o／、God.10.21.

【11〕持歌的文本勻英涪翻烽兄于Pγααe〃㎡叨J,edH‧J‧Thompson（LoebClassical

Library;Cambridge,1979）,2:109╴43。

「12﹞Cγouj〃o∕Mαγ卹γαo加2.155.

〔13〕Cγouj〃o／Mtz﹚﹣tJγαo加L27.

〔14﹞PsJc／jo〃!αc版α14and904.

【15﹞PsJcAomαC版α57.

【16﹞RWc／lo加αc版α36-37.

【17〕JohnMilton,AreoPαg㎡cα（﹞ohnMilton,E〃g／【s／lMi〃oγPoems.Pαγααfse

LoM‧Sα沉so〃Ago〃』㎡es.AγeoPαP㎡cα〔GreetBo0ksofthcWesternWorld,ed

RobertMaynardHutchins;EncyclopediaBritannica,1952]),pp.390-91.

〔18﹞PsJc儿o加αc／liα54-57.

【19﹞Ae〃eiα6‧86;PsVC／lo加αc版α902-04‧

【20﹞P﹩yc／mmαC版α71-86‧

〔21】PsJ／c八omαc／liα,preface,6-8;903-04;迭句活是簣希（StanleyFisb）所悅

的,出自他沱及你永呶的著作,S肌y﹣Pγi﹩eαbyS加﹙NewYork,197l）。

〔22】Epis古』e22‧30



輟
句
『
∣

0J••

使此物成力彼物

我｛】﹞已絰品且首先伙踩了他,叭而使此物成力彼物‧

-大工。晾斯

最力基督教的批坪者所鄙弄的刁俗之一,就是崇拜死者’尤其是

吋殉道士和蚤徒遣骨的尊崇。教合-十狂熱的故人,361年至363年在

位的麥弓皇帝朱利安’就曾指控基督徒已絰“it紀念死者的汶墓和紀

念堂布滿了全世界”’但蚤絰中劫投有任何地方提到魄人血舀“光陬攻

墓并吋它l「﹞表示尊崇”.【l﹞到了4世圯末,膠弓的各座城市都星多棋布

地布滿了存放看遣物,即男女蚤徒遣骨的祠堂’而敬虔的基督徒則迸

人迭些蚤地釆禱告‧

早自2世圯起’基督徒就已堡升始通垃在蚤徒墓旁迸行崇拜和代

求的方式釆尊崇死者了。在膠弓蚤彼得墓的旁迫’堵壁上被蕾出了一

↑嘉’釆存放-十弓有“彼得在此’’的牌位.在迭些祠堂中’人﹛「﹞合

看到一座祭」云和-些俟凳;在迭里,忠信的人可以坐在上面瞻仰存放

蚤徒室貴遣骨的石棺.迭些骨失不仗提醒那些參汎墓地的人,悅某十

人埋葬于此,也明碉地偕迭迭位蚤人的存在‧“信徙在瞻仰迭些還物

肘,”尼撒的格列高利在沱及蚤西奧多的玟墓肘耳道’“就像用眼睛、

嘴巴、耳朵,奕阮上是用所有的感官,在佣抱仍然充滿生命的身休本

身‧借看尊重的眼汨和溫柔的情感,他﹛「﹞向迭位殉道者友出代求,就
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鯽緻』!’羅翮撼霤教蘊襯鱸繡紳

像他笑阮上就在他﹛i﹞面前-祥.”〔2﹞

尼撒的格列高利是基督教史上最富哲理的思想家之-’是一位基

督教柏拉圈主又者,他相信,“真正真笑的京西”并不是叭物庾事物中

友現的,而是在唯狸心艮才能接融到的厲昊翎域中岌現的‧然而’在

迭篇布道同中,他淡到,融摸并茉吻迭位蚤徒的遺骨是-秤超乎想象

的恩賜.即使是存放遣骨的泥土也是可紊的‧他在向攻墓中汎看日寸’

竟得自己仿佛能勻迭位蚤徒面】寸面睨活-祥‧

格列高利的絰田并不是-秤不同早常的絰叨‧在位于伊利斯島上

的紐釣港’有-座博物倌;在迭里,有數百刀釆自海外的移民第-次

踏出了船艙,迸人到自己新的因家‧博物倌因力在迭座曾絰迎接垃移

民的初代建筑中,所以就有了-股祠堂的味道。凡參汎博物倌的人’

就能站在彗初-家家滿』坏渴望的父母和欣喜若狂的孩子I「﹞絰泣敖星期

海上航行后’捆拚看叭船上下釆踏上堅笑防地的地方‧迭↑地方絕不

仗伋是址人回↑乙起那些移民’它也址人﹛「﹞茉眼看到并奈手摸到那些帶

看他｛「﹞存在痕迦的宴物:秘招用釆圯汞他﹛「﹞姓名的高腳桌’-排文件

拒,述有用繩子牢牢地捆在-起的箱子’反映出他﹛「﹞是釆自不同的囤

家‧伊利斯島移民博物倌有-秤奇特、神秘的力量。圯」I乙,絕非仗仗

是-秤夫胭中的行功,而是勻地京﹑視兗和﹃味朕系在了一起.

在他最富有哲理的作品里-段友人探省的沱述中,尼撒的格列高

利有些址人吃l涼地批坪自己的吋手歐涪米（Eunomius）忽略了基督徒

的奕阮生活,仗仗依敕于神孛理念。格列高利魄’叭力基督教信仰仗

仗包括教早的看法是措淚的、毫元份值的‧迭同祥也勻人﹛「﹞在淡到

“令人尊敬的名’’,即蚤父﹑蚤子、蚤昊日寸Ⅲ十字架的柝圯有夫,勻

“重生的奧秘”（在受洗日寸浸人水中）并“奧秘的又各”（在荃餐中猷上

絰垃祝蚤之后的阱和杯）有失.假若有人小麒了迭些“蚤札的柝圯’’’

叭力基督教仗仗在于“教又上精脯’’,那“基督教的奧秘”就芟成了-

秤敬虔的寓言‧【3﹞

我∣i﹞在前-章中已絰看到了,早期基督教持人是如何刨作出朗朗

上口的持句釆頌贊上帝并秣頌基督茉耀作力的‧基督教思想家同祥也

夫注各秤其他的事物,例如蚤徒和殉道者的遣骨,蚤地的泥土和石夫,

蚤油﹑蚤水﹑併和杯’甚至于油漆在木失上的Ⅲ像和攘嵌在堵壁上的
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弓賽克固.因力道成肉身的緣故,基督教在物庾事物勻永活上帝之∣司

建立起了一秤奈密的夫系‧240

囝面腔于文字

百同不如-兄,而且在早期教合中,阱到iM只上帝’最普遍的比

喻就是看兄‧“叭釆投有人看」IL上帝’只有在父」坏里的狐生子符他表明

出釆”（約1:18）‧我l「﹞借看瞻仰-十人’即耶穌基督的面容釆叭狽上

帝‧在注釋福音將中-十生釆就瞎眼的人的故事吋’皿圻山大的西利

永弓道,舀瞎子何,“主啊’淮是上帝的儿子,叫我信他呢?”耶穌并

役有睨:“通垃芙比方式釆弓求上帝的本庾’’,而是愧“你已鋰看兄他,

現在和你悅活的就是他”（釣9;36-37）‧他指的是“身休的笑在”,

是可以用眼看兄的。【0雪然,看兄的意思并不仗仗是指用眼睛看兄（耶

穌舀肘是在x寸-位盲人洮活）;但是,基督教狐特的宣告劫是;厲昊的

知汎升始于可以茉眼看到、奈手摸到的事物:“沱到伙起初原有的生命

之道’就是我｛「﹞所听兄’所看兄’奈眼看泣’茉手摸垃的‧我l「﹞將所

看兄、所听兄的伶給你﹛「﹞’’（約一1:3）‧蚤絰中敘述的各秤事件’皿

伯拉罕猷以撒’拯救以色列人出埃及,摩西站在燃燒的荊棘前,大迥

在約拒前跳舞’耶穌在約旦河中受洗,他在客西弓尼因的受苦’他的

受死勻夏活都是力人l「】所目睹的.因此,它l「﹞都是可以用囝固描給出

釆的‧在地下墓穴的堵壁上’基督徒描銓出了蚤堡中圯汞的人物勻事

件’如摩西在加低斯缶打磐石,但以理在獅子坑中,五併二色的故事,

拉撒路叭死里夏活等‧

最早的基督教芝木限于渚如地下墓穴-芙的墓葬中,限于家庭中

使用的渚如仃盞和碗碟芙的末西’逐有戴在手上的戒指.在前三十世

圯中,基督教只能建立力敬不多的崇拜切所.但在4世紀,在第-位

基督教皇帝君士坦丁御賜的支持下’麥弓帝圍各座城市中的基督教群

休紛紛升始建造教堂。他﹛「﹞用給有基督、童戊女弓利皿、吠蚤徒和蚤

鑾中各秤故事的給回或弓賽克Ⅲ釆裝怖迭些建筑‧除了少敬例外情形,

基督教緬袖﹛「﹞吋教堂中的給固表示吹迎,主教﹛I﹞也吋迭些芭木家的工
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作表示贊阡。在4世妃中期宣洪的-篇沱及戴克里先皇帝統治日寸期的

殉道士荃巴竺（SaintBarlaam）的阱道同中’凱撒利皿的巴西永贊美

芭木家﹛「﹞（他秣他﹛「﹞力“卓越的固家﹛i﹞’’）悅:“清用你﹛「﹞的芝木址迭

位緬袖模糊的形象丰滿起釆.用你﹛『】的智慧之花釆烘托迭位我只能用

模糊的涪言釆描銓﹑得了冠冕的殉道士.就址我的言涪被你﹛「﹞蛤出的

殉道士的英雄事迦所超垃……迭祥,我就合看到迭位信心勇士在你﹛i﹞

的固中更茉耀地呈現出釆.”【5】

正如迭-段悅明的那祥,教堂給固的目的之-是教早性的‧給固

可以址那些忠信的人失腋中帶看-秤形象,而刈﹑那些不狽字者釆魄則

起到招本的作用.然而’-段吋l司泣后’人li﹞不光是瞻仰迭些回,逐

用手去摸迭些回’奈吻迭些固,并在固像前燃起了仃炫,甚至向固像

猷上禱告’迭情形竟成力一秤刁憤‧倨悅’釣翰‧克里索斯托有-副

荃保麥的回像,舀他闆淒保麥將信肘,“他就合寺注地盯看固像,就像

看看迭十人-祥”,并使自己的思想朝向保麥,并“透泣固像勻保膠悅

活’’‧【‘﹞迭些Ⅲ像（iCo〃,用釆表示形象或給固的希膳涪單同）逐漸被人

﹛i﹞用吋待真人的那份尊重釆吋待了‧譬如蚤徒的遣骨,它I「﹞不仗仗是

一秤妃念物:它﹛i﹞也使蚤人在坊’給固本身奕成了尊崇的吋象‧

隨看基督徒崇拜固像的情況奕得越釆越狂熱’至少吋某些人釆睨’

似乎】寸蚤像的尊重勻偶像崇拜只有-找之隔了.在笑豚生活中,忠信

之人或杵唯以將一幅面﹑木失和油漆勻囝Ⅲ中描給的人物分別升釆,

不管是基督逐是童戊女弓利皿‧在8世圯早期’君士坦丁堡的皇帝利

奧三世（LeoIII）在教合中的一群人支持之下,友功了-坊反】寸尊崇

蚤像的逅劫‧因力是趴用來表迭“毀坏蚤像”的希膳涪單同

（tcO〃o』α㎡s）衍生釆的’又被秣力“破坏蚤像者’’‧他﹛「﹞辯解睨,摩西

律法反吋制作雕刻的偶像:“不可力自己雕刻偶像;也不可作什么形像

仿佛上天﹑下地和地底下﹑水中的百物‧不可跪拜那些像;也不可侍

奉它’’（出20:4╴5﹚.他ln逐宣秣,基督最真奕的代表要伙蚤餐中去

弓找,男女蚤徒的真正形象不是囝像,而是高尚的生活’即在寓言和

悅教中所彰晁出釆的上帝的形象.按照迭秤汎息,听述比看重要‧

教合史上的屢兄不鮮的是,某秤帶有分歧的汎』氯所帶釆的挑皎往

往合成力-次澄清所信之道的契桃‧在迭一案例中’囿鐃尊崇蚤像的
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爭端推功了-位生活在荷竺的修士,大弓士革的釣翰,以三篇思想探

刻的沱文釆捍Ⅱ尊崇蚤像的做法,匣定了蚤像及基督徒尊重其他感汎

吋象和事物之爭中的沱題‧
︻
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穆斯林世界中的基督徒修士

大弓士革的釣翰出生于7世妃后半日﹢’厲于638年耶路撒冷落人

穆斯林手中之后的-代人‧到他出生日寸,地中海汞部﹑敘利皿﹑巴勒

斯坦,逐有埃及迭些本釆厲于基督教的緬土已堡被迭秤新宗教的大軍

征服了,大弓士革城芟成了穆斯林統治的政治和行政中心‧釣翰的祖

父和父茉都曾在駐扎大弓士革的哈里岌宮廷中位高枚重。約翰在童年

肘,就孛合了阿拉伯涪（即征服者的涪言）以及希脂晤（即基督教群

休的涪言﹚,他似乎也研湊泣古﹦絰‧他是基督徒思想家中著招立洮付

洽穆罕默德并弓∣用《古≡絰》內容的第一人‧

勻自己的父奈和祖父-祥,釣翰是叭服各于哈里岌釆升始自己的

事並的‧但是’叭早年汗始,他就力宗教生活吸弓∣,很快便寓升大弓

士革成力位于瑁耳藤巴（MarSaba）的著名修院的修士;迭座修院位

于沉大沙漠中,在伯利!恆以末六英里姓俯瞰汲沱溪河谷的高地上‧在

穆斯林統治下’修院奕成了孛木中心和基督徒看手將希膳著作犛成阿

拉伯涪的最早切所之-。今天,它仍是-十迺輳看的修院.在那里,

正像在他之前和之后的人-祥’約翰泣看褥告、芳作和研湊蚤絰和教

父著作的生活‧但是,作力-位捆有不弓常天賦的人’他同祥也升始

看手胃作神孛勻哲孛著作‧

伊斯差教在原本由基督教統治的地叵的碗立給中京地叵帶釆了探

迺影晌。帶看一秤受狂熱呃使的愿望,迭些新統治者﹛i﹞逐步吋社合、

涪言﹑政治休制和法律﹑坊法迸行改造,而且鑾垃-段吋I司后也吋件

多人的宗教生活迸行改造‧面吋一十基督教灶于衰退地位的世界,釣

翰給自己投定了-攻掠人的任秀,即將基督教昔日的遣戶倩給后代人‧

他最著名的著作《知狽之泉》（Foα㎡o／K〃otb』edge）是芾逸自早期思

想家著作的基督教教早的大鋼;而他的另-部著作《蚤句又寸照集》
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（SαcγαPαγα∕∕e』α﹚,是他編輯了蚤絰中和教父著作中探沱道德和禁欲

生活的文句江集而成‧

足管釣翰生活在巴勒斯坦的穆斯林世界中,但他去Ⅱ受到吸引,卷

人了述方拜占庭帝囤的首都君士坦丁囿究尊崇蚤像迸行的爭沱。按照

約翰的汎』京,禁止荃像向道成肉身迭-根本基督教信仰友出了挑故,

超越吋空的上帝竟然透垃-十人-拿撒勒人耶穌力人﹛「﹞iM只,他叭

女人降生,并生活在」五史上的特定吋l司﹑地」京‧因力上帝取了肉身’

所以才有可能描給出-柙上帝的形象:“舀那位投有身休、投有形象﹑

本庾元法限量﹑以上帝形象存在者反倒虛己,在本庾上和身量上取了

奴仆的祥式,并被人在肉身中弓兄肘,那肘人才能描銓出他的形象’

并將其展示給任何愿意凝目瞻仰的人.”【7﹞迭是如何成就的呢?“就是把

他奇妙的降卑,他叭童戊女的降生,他在約旦河中的受洗,他在他泊

山上的芟相,他救我∣「﹞脫寓邪情私欲的受唯,他的受死、他所行的神

迦,……將他救賅人的十字架﹑汶墓﹑夏活和升天描銓出釆址人看

兄‧”【8〕假若不能將基督固成人’釣翰沱述睨,人又如何宣秣上帝曾道

成肉身呢?在迭次破坏蚤像之爭中’勻用蛤固釆描銓基督的合法性相

比,受到挑故的不仗仗是用給固釆描銓基督,逐有童戊女和吠蚤徒的

合法性‧

在古以色列,制造上帝的像是被禁止的‧按照摩西律法,造像就

是偶像崇拜。約翰舀然同意迭-汎」京,而且他也呼吁人l「﹞注意五絰中

的几灶絰文用其他方式吋迭-禁令的表迭。上帝又寸摩西洮’‘‘你不能看

兄我的祥式o”（出33:20）‧同祥道理,雪摩西向以色列人解釋在何

烈山亦即西奈山上岌生的事件肘,他告坼他﹛I﹞要分外灌慎’“因力耶和

竿在何烈山叭火中】寸你﹛I﹞睨活的那日,你l「﹞役有看兄什么形像”（申4:

15）‧因此’摩西縱箋悅,不可力看自己的緣故雕刻偶像“仿佛什么男

像女像”。約翰將古代的禁止勻新約蚤絰中的涪言迸行了又寸比‧在《哥

林多后將》中’蚤保多洮:“我﹛n汰人既然敞看臉得以看兄主的茉光”

（林后3:18）’保麥秣基督力上帝的‘‘真像”。在以前的肘∣司,役有人

能“看兄上帝”,因此像只能弓∣早人﹛「﹞走向偶像崇拜’但既然上帝己絰

尸
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以人的祥式昱明出釆了,所以形象吋成熟的基督教敬虔是必不可

少的。〔,】

上帝已絰被“人∣「﹞在世上看兄’’。釣翰反反夏夏淡到所兄之事,而

且在其中-灶秣迭秤看兄力“至尊的感受”。唯有通垃看兄’我I「﹞才得

以被帶人勻上帝的茉密夫系中:“我已篷叭人的祥式看兄了上帝,我的

昊魂已蒙了拯救‧我看兄了上帝的形象’正如雅各-祥,但劫是以-

秤不同的方式。’’雅各只是用“厲昊的眼睛”看兄那將要釆的‧因力他

看兄了“投有形庾”的上帝,他的看兄是有限的。現在,我﹛「﹞劫可以

“在人的肉休中看」IL上帝”,釣翰睨道,上帝的形象已絰被“烙印在我

心版之上”‧〔l0﹞

尊崇至像乃是教合宣揚上帝已鑾在耶穌基督迭介人身上昱現出釆

的最昱著方式‧更重要的是,基督取了人的肉休并不是暫吋的枚宜之

汁,就像冬天穿上春天存放起釆的外套-祥。基督的肉休即使在他回

到蚤父那里肘仍是他自己的,還各斯的身份永近是勻人的肉休,即物

庾綁定在-起的。迭最壑就是在基督于世上莊留之后很久仍能通垃銓

制基督的形象釆描銓神荃遐各斯的原因所在。約翰弓道’“我斗肥力不

能看兄的上帝給制-幅像,不是作力不可兄之上帝,而是作力已絰力

了我l「﹞的緣故,并藉看分有Ⅲ肉之軀而成力可兄的上帝‧”在基督的形

象中描銓出釆的’既不純粹是人性的耶穌,也不是看不兄的上帝,而

是上帝成力肉身的像‧

就某一眉次而沱,基督的蚤像是一幅按照他有生之年力iM只他之

人所看兄的祥子銓出的基督面像‧但是,基督并不是-位出自昔日坊

史中的人物’而是夏活之主勻永活之主’被高拳坐于上帝右迫,并勻

蚤昊相交‧彗釣翰睨人能曠制作基督的像吋’他的意思舀然是指人能

像銓制人的固像-般’銓制出-幅基督的固像;但是’他同祥也是指,

在瞻仰基督的容面吋’人﹛「﹞看到了某些元法用肉眼看到的事物,就是

那位以上帝的形格存在的上帝‧在787年召汗的﹑教合吋荃像何題的

教早給出定洽的第二次尼西皿公合以（CouncilofNicaea）上’主教l「﹞

力主基督蚤像絕不仗仗是圻史中的基督的固像。在膽仰基督蚤像肘’

他﹛「﹞看到的并非仗仗是基督迭↑人,而是“成力肉身的遷各斯”.者人

注目基督降生的蚤像肘,蚤像向我l「﹞悅明的是“上帝力了我l「﹞的救恩
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而成力人”‧因此,荃像邀清人﹛「﹞宣叭,“那位投有肉身者,成力了肉

身……那位非受造者成力受造者中的-員。那位不能看兄的,成力人

能摸到的‧’’基督降生蚤像起到的作用絕非仗仗是提醒汎像者垃去友生

的某-事件,即拿撒勒人耶穌的降生;它是-幅道成肉身蚤像’夫于

上帝取了人的肉身的蚤像.用皿圻山大的西利永的活愧,基督的肉身

是“不能看兄之上帝的肉身”.【u〕

足管毀坏蚤像之爭并非-切針刈.芭木的合法性向題的-般性爭沱,

但奕阮上,它加是教合史上失于宗教芝木的性庾何題的第-次爭沱,

釣翰在其捍Ⅱ蚤像的行功中’】寸芭木家的工作持贊當恣度‧在第－篇

文章的-段抒情段落中,他引述了上帝吋比撒列,即-位被分配裝佈

古代帷幕的一位巧匠的吩咐’“耶和羋曉渝摩西悅:‘看哪,沉大支派

中尸洱的刊﹨子﹑島利的儿子比撒列,我已絰題他的名召他。我也以我

的昊充滿了他,使他有智慧,有聰明’有知狽,能作各祥的工,能想

出巧工,用金﹑銀﹑銅制造各物,又能刻圭石,可以攘嵌’能雕刻木

失,能作各祥的工’’（出31:1-5）‧吋此,約翰坪述愧:“看看你﹛i﹞

〔毀坏蚤像者﹞貶斥的物庾是如何受到尊重的吧‧”隨后,他帶看探探

的汎刺’朴充睨:“什么才是比染了色的山羊皮更重要的呢?硿色、釭

色和紫色碓道不只是顏色呀?看哪!人手中巧妙的工作竟成了基路伯

的形象。”〔l2﹞

“看看物庾是如何受到尊崇的吧‧”物庾’就是迭十世界上刀物叭

其造成者’叭本庾上洪是善的‧正如《刨世圯》的描述中,上帝刨造

了各科京西’他看自己所造的一切都“是好的”.奧古斯丁在勻摩尼教

徒的爭沱中’曾絰基于迭段活力物庾的善作辨妒‧然而,大弓士革的

釣翰劫希望表述更多的意思‧他所持的汎慮是,物庾本身有能力成力

上帝駐足之灶,在保持自己本庾的同日寸成力相昇者‧在基督里’約翰

弓道,迭位造物主“透垃物庾做成了我的救恩”.因迭-緣故,“我以

敬畏尊重釆吋待所有物庾’因力它充滿了上帝的恩典和能力.’’口3﹞物庾,

既可以目睹又可以蝕摸之物,具有-秤可以成力蚤像,即上帝的形象

和厲上帝之物的潛能.彗上帝吩咐用木失制造釣拒,并內外包金裝佈

肘（皿佗的杖和盛叫哪的金罐放置其中）’物庾就奕成了i己↑乙的載休.

舀以色列人看到迭-形象吋,便受到提醒想起垃去友生的事件和給予

勻
／
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將釆的匝杵.約翰曾絰叭真研漠蚤絰并休悟荃絰信仰的明晁特』京,也

就是睨事物可以成力上帝在我｛「﹞中l司∣偷在的中介‧舀大Ⅱ決定將上帝

的約拒叭皿米拿述家帶釆吋,約拒是放在-緬新牟上的‧按照《撒母

耳尼下》的i己載,者釣拒逅往蚤城肘,‘‘大Ⅱ和以色列的全家在耶和牟

面前’用松木制造的各祥牙器和琴﹑瑟﹑鼓﹑跋、僇,作示跳舞”（撒

下6;5﹚。大Ⅱ在約拒前跳舞,被描給力在耶和羋面前跳舞‧

約翰在力蚤像辨妒泣程中灶理圈固表現形式之外的事物肘,并不

忌是力人l「﹞欣賞的‧笑阮上,基督像,蒙福的童戊女像’逐有吠蚤徒

像姓于他辨沱的核心地位’但他同祥也吋沱了基督死于其上的十字架,

甚至打子、柝桅和袍子‧并且,他述淡到了蚤堡中出現的其他事物’

都是佈大救恩故事的組成部分,如燃燒的荊棘、約拒、十二決石失等‧

在釣翰看釆’迭些同祥也是形象或蚤像‧上帝在勻人交往垃程中-直

在使用有形之物,并透泣道成肉身,垃去的方法得到碗叭勻提升‧約

翰用-句精彗的活洮,所有迭些物庾的事物、石失、荊棘﹑拒子’乃

是“穿透性的偕令官’’,將上帝的作力帶到人失胭中,而引旱迭些忠信

的人“牢氾昔日大能的作力并崇拜上帝”‧〔l4﹞

94n•

-k帝大能的器Ⅲ

在薇拉.凱瑟（WillaCather）的《露西.羞哈特》（LαcJGαJ﹣

Aeαγr）的末尾,哈里.哥頓回到了那十地方。在迭里,杵多年以前,

逐是-十十三岑小姑娘的露西跳泣未干水泥地肘在甬路上留下了三↑

輊輊的卿印‧后釆’辰成大姑娘的露西’在╴糸冰河上滑冰肘失事而

死,但她的腳印去Ⅱ依I日‘‘清晰可兄地印在灰白色的水泥地上‧步月流

裝’部并役有使它﹛「﹞褪去”‧哈里曾絰爰垃露西’常常合釆到小城迫的

迭段甬路上,“似乎再沒有別的末西能將她如此生功地芾到迭十世界

中,哪怕是-瞬∣司.有肘候’他在那里莊足片刻,就舍捕捉到-笙她

笑笑在在的感受‧輊推他的胳膊肘,往他脖子上吹－口﹃’-秤剎那

之∣司出現的沉如春日雨滴般的輊松和清新的感兗‧’’

邑然逐有其他京西址哈里想起露西,但似乎將她帶回釆的去Ⅱ是水
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泥地上的腳印‧腳印不是-秤失胭中的形象:它﹛l﹞曾接受了她年輊身

休的印圯,她的腳奕奕在在曾鑾踏在了未干的水泥地上‧勻高速跌路

上告坼我l「﹞什么末西合出現而且只就它所指的事物而言有用的柝圯不

同,迭些腳印是露西看得兄摸得看的-部分‧它Ⅱ﹞本身就是室貴的。

在吋沱囝固形象之外的其他事物肘,釣翰吋蚤地給予了特別的失

注‧正如水泥地上的腳印將露西帶回到哈里身迪-祥,迭些末西有-

秤囝像特征.透垃他﹛n,信徒被帶到勻信仰的神秘有形的失系中.

基督的攻墓’伯利】值的山洞,耶穌升天的山蛉,他被挂在上面的

十字架的木失-所有迭些汞西都笑奕在在地舢摸到了基督的身休,

并保留了他∣佔在的印圯。正像瓶里的香膏傾倒出釆肘合留下香完-祥,

上帝也留下了他在巴勒斯坦特定的地方在我﹛「﹞中∣司莊留吋的印圯‧即

使在香膏瓶倒空之后,人仍然舍嗅到現在已然用足了的香膏那索究的

香︹,因此透垃基督留在地上的印圯’我∣「﹞可以蝕摸到那曾鏗住在我

﹛「﹞中∣司的生命‧尼撒的格列高利弓道’蚤地已絰“接受了生命自身的

足迦”’因此,它∣「﹞血舀受到珍惜和尊重‧人l「﹞常常合忘圯’事件既友

生在空∣司中也友生在肘.l司中;基督教信仰敕以立基的事件不仗友生在

圻史中的某-具休日寸∣司,也岌生在某介具休地』京.某些事件友生的地

京勻它﹛n友生的肘∣司同等重要。役有哪秤方法比參汎某-事件友生的

地』京,或某↑人生活的地』京,更能將迭件事或迭十人物牢牢印在人心

昊中了.通泣某秤奇妙的方式’有形的事物能雊喚醒人的內心’就如

在厲昊事物和感汎吋象之∣司存在某秤神秘的和揩-祥‧舀去泣蚤地的

朝荃者回到家多,他∣「﹞就帶回了祝福-約旦河的水,建造在某-蚤

地的教舍的膏油瓶,甚至是裝在小盒子里叭蚤地帶回的泥土’迭些末

西合址他l「﹞的圯↑乙保持鮮活’并蚤化他li﹞的家.

在吠多事物中,給蚤地朝蚤者留下探刻印象的是可以在那些拯救

事件友生的奕豚地』京拳行荃札,如在基督被埋葬的墓旁,在基督升天

的橄欖山上.埃吉里妞’-位4世圯的朝蚤者弓道,“最令我肅然起敬

和看力室貴的是,那里所有的蚤持、雜唱和漠疊,逐有主教﹛「﹞友出的

所有禱告,都是勻正在守的芾日和他l「﹞正在使用的地’京朕系在-起

的‧”在耶路撒冷併道的人提醒信徒,在札仗中床祝的事件就友生在他

ln-同聚集崇拜的地方‧在迭里,基督曾被釘十字架;他﹛n睨,在迭
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里,蚤昊曾被澆灌在教舍中‧曾-度在伯利!洹住垃的哲多姆悅:在迭

里,基督曾被包在褪褓的布中。勻約翰相數代的-位阿拉伯基督徒作

家曾悅:“基督已絰……特他自己的行綜和迭十世界上的蚤地賜給我

lI﹞,作力-秤芹並和天固的庾.”〔l5﹞

迭些神蚤坊史中的坊景以-秤不弓常的方式在信徒心中劫工,并

吸弓∣朝蚤者探度參勻到救臚事件中。毫元疑同,因力生活在仗仗距伯

利』垣和耶路撒冷几英里述的吮太地沙漠中,參汎蚤地加探了釣翰吋地

京神蚤性的叭坍。他比他那↑吋代的其他任何作家更深地叭狽到,基

督教的圻史特征在多大程度上勻肘∣司相夫朕’也照祥勻蚤地相夫朕‧

用他自己的活悅,“上帝在其中成就我﹛「﹞救恩的地方”,乃是絕不皿于

基督回像的基督形象。通垃迭祥的蚤像“泣往岌生的事情就得看了人

﹛「﹞的圯念”‧他特別地提到了拿撒勒,伯利』垣的山洞,各各他的山蛉,

基督的攻墓,就是“我l「﹞夏活的泉源’’,封住墓「﹞的石失、錫安山﹑橄

槐山﹑牢士大池﹑客西弓尼因和“所有其他相似的地方”。釣翰秣迭些

地方和十字架-芙的末西力“上帝大能的器皿”。他愧迭活的意思是

指’它l「﹞并不仗仗是柝圯某些在很久以前岌生垃的著名事件的I五史地

京’而是上帝在地上-直同在的明怔‧迭位阿拉伯的基督教作家以勻

上述內容相同的方式魄,透垃迭些地方,基督已絰賜下了“祝福﹑成

蚤、釆到他面前的道路,赦罪之恩……厲昊的喜釆…….以及怔明福音

朽中所圯的兄怔”‧【l‘﹞

-小泱布片,就像甬路上的－只腳印-祥,是沒有生命的末西,

竺毫不比鋇成它的京西更有份值,但若它是-介我所爰之人的衣物’

那它就合交成某秤超垃-快布的末西‧“我絰常兄到恣人﹛「﹞的眼睛盯看

自己所爰之人的衣服,”約翰弓道,“用他｛n的眼睛和他lI﹞的嘴唇釆捌

抱迭衣服,就像迭衣服就是他l「﹞所爰的人-祥‧”D?〕同祥道理,信徒奈

吻曾絰釘垃主耶穌室貴身休的十字架’』坏看崇敬之情跪在他在那里曾

被釘十字架的岩石上,并穹腰奈吻曾放置他身休的石失‧通往上帝的

道路是借看可兄和摸到的事物迭到的‧

3世圯吋’奧利金曾絰沱述悅,只有舀男女信徒最終叭i只迭位在肉

身中昱現的上帝吋’他﹛「﹞才孛合了去侍奉迭位狐-的上帝,并萬升偶

像崇拜‧在8世圯,約翰洮:“-顆決意忽略具休事物的心昊合岌現自

n
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己被削弱并受了困挑。”唯有雪我﹛l〕轄向我﹛「﹞眼睛所能看兄的事物吋,

我﹛「﹞才能孛合看兄那位眼睛看不兄的上帝‧Ds〕
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若沒有形象,就沒有道成肉身

邑然蚤地勻蚤物在釣翰捍迥蚤像尊崇方面有其作用,但固像∣司題

仍灶于辨沱的核心‧然而,固像劫有很多秤。例如,人﹛「﹞可以銓出基

督的受洗或被釘十字架,但同祥也可以用羔羊的形象釆描銓基督。呈

然兩者都是囝像,但它l「﹞勻所描銓的基督之∣司的夫系部有所不同‧其

中-秤固像,描銓的是基督或基督生命中的某-事件;而另一秤固像,

川是用蚤絰中的象征釆呈現基督的位格’或是他工作中的某-方面‧

基督如同羔羊-般’力了世人的罪孽被猷力祭‧足管羔羊的象征是可

以叭教合中找到的’但蚤像之爭前的-代人已絰規定反吋將基督描銓

成一只羔羊。

官方立切是在692年君士坦丁堡公合汶的教令中規定下釆的,而

且在蚤像之爭垃程中,支持荃像者（iCo〃oαα』es）’或者惋捍二Ⅱ蚤像者,

以迭-沱述力依掘釆支持蚤像崇拜.大舍規定如下:

I可有囝像給虫』羔羊形象’即施洗約翰所指的那位……呈我等

將古吋預表及預像尊力真理之真正象征勻預言……但我等仍更爰

恩典本身勻真理本身力特此冥除以形象方式呈瑰于次人眼前,我

等茲友布教今吁叭今而后’舀特基督我｛「】上帝的人性祥式’即那

背負世人罪孽的羔羊,給于囝像’代替吉吋羔羊之像.借此方式,

我等特把握上帝荃言漾卑之深邃’并因比受促岌以紀念他肉身之

生命,他之受苦﹑牴牲代死’及II缶到世界之救恩‧□,﹞

教令的目的是力了彊凋道成肉身的笑阮’即古日寸的各秤象征已絰

在耶穌基督迭一位格中以坊史形式表現了出釆‧其中的失健涪句是

“基督我﹛「﹞上帝的人性祥式”‧通泣描給基督迭-亥阮位格’或者是基

督生命中某-事件’團像就照看“福音敘事”將迭十人本身帶到汎看

者面前’〔Z0﹞正如在787年尼西皿公合以教令中所表述的那祥‧唯有團像

』
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才能描銓事件‧雪我﹛「﹞看到-幅基督的蚤像肘,我｛「﹞面吋面地釆到迭

十永活的人面前,并通泣】寸荃像表現出尊崇,尊崇基督自己‧

邑然在大弓士革的蚤釣翰的著作中蘊含看蚤像勻人之∣司的紫密叭

同夫系,但劫是下代基督教思想家吋其作出了更完全﹑更具神孛准脯

性的解釋‧其中,有影晌力的人物是西奧多.斯塔底（TheodoreSta-

dium’逝于826年）;此人是9世圯初靠近君士坦丁堡一座修道院的院

伕‧西奧多是-位艮修早』而和教l巾,也是-位頗有才干的管理者和立

法者‧他同祥也是-位具有探刻洞察力的思想家,他的作品在捍迥荃

像崇拜方面成力約翰所著文章的姊妹篇‧

蚤像破坏者叭力’真正的像必須是勻它的原型有相同的本庾,正

如基督勻蚤父本庾相同-祥。〔2l﹞然而,蚤像是由木失和油漆組成的’并

勻它所描銓的基督沒有任何本庾上的朕系。因此,蚤像破坏者叭力,

基督唯-真亥的形象是蚤餐,因力在荃餐中’那鎰泣祝榭了的併和杯

就芟成了基督的身休和血.“我﹛l﹞主張”’他l「﹞悅,“基督只能照看我｛n

叭上帝那里緬受的蚤言呈現出釆.因力他曾睨:‘你l∣﹞要如此行,力的

是妃念我’,送就暗示除了用迭秤使他得看圯念的方式,他不能用其他

方式釆表現。只有迭秤形象才是真笑的,迭秤描給行力才是神蚤

的。’’〔22〕勻荃餐中絰泣祝禱后的阱和杯有所不同,圈像勻基督的本庾是

不-祥的‧因此,它不可能成力基督的真像‧

西奧多叭力’基督的囝像就其本庾而言是勻囝像描銓的基督不同

的末西.案阮上’他彊凋了迭秤不同,并將它作力駁斥蚤像破坏者的

基咄:“沒有人合如此愚昧以致合叭力影子和真理,自然和芝木,原物

和副本’因勻果,在本庾上相同‧或者睨’每秤末西都在另秤末西中,

或相互寓于另-秤末西中‧但是,若有人扒力基督勻自己的像本庾相

同的活’迭劫是他必須主張的‧”【23﹞基督是-回事’他的像則是另一回

事。換言之,蚤像具有╴秤迥然不同的特京,若有人主雅,形象完全

勻它描給的基督相呼jIr,正如荃餐中的情形-祥’那它就不再是-幅

像,而是事物本身了.

然而,蚤像劫被秣力基督.并叭它勻基督之∣司的失系中接受了自

己的身份.西奧多提出了兩十僥有共趣的蚤鑾中的笑例釆支持自己的

汎京‧在《列王圯下》23章中圯載睨,釣西皿王指看那位曾友孤言的

255
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‘‘神人’’的攻墓悅;“我所看兄的是什么碑?”城里的人回答悅:“迭就

是先前叭沉大釆的神人‧”西奧多看到,他l「﹞并投有悅:“迭是那位神

人的汶墓”’而是愧,“迭就是那位神人。”換言之,他﹛「﹞將墓碑勻那位

躺在攻墓中的人等同了起釆.另-↑更有愧服力的例子出自《出埃及

尼》‧上帝又寸摩西睨:‘‘要力我造兩十基路伯釆”,而不是力我造兩十

“基路伯像’’‧〔24】西奧多得出結沱睨,將像勻囝像所描給的人等同起釆,

即使迭像是用木失或石失或金子造成的,也并非役有理由的‧囝像將

人的注意力并非引向它自己,而是引向原物,即原型,因此就能將基

督迭十人呈現出釆‧

但是,荃像何以能做到迭-』氨呢?西奧多叭451年卡永西頓公合

汶后囿銻基督位格的爭沱中岌展起釆的汎念中得到了依倨‧在卡永西

頓合汶上,教舍肯定了基督“具有神人二性,不相棍乩,不相交換,

不能分升,不能寓散”.教令教旱睨;基督既是上帝,也是人,并且神

人二性密不可分地朕系在-起。因此,要淡沱基督的神性都不淡到他

的人性是不可能的;或者悅’要淡沱人性的基督部投有看到他是道成

肉身的上帝’也是不可能的‧如果迭二性是不可分寓的,基督的像所

描給的并非仗仗是他的人性,而且是那位已然道成肉身的上帝.因力

上帝的儿子取了人的肉休,“基督的人性并非伋伋勻遐各斯的位格朕系

在-起……基督的人性存在于遐各斯的位格中。”〔25〕投有作力人的耶穌,

只有道成肉身的上帝。

西奧多相信,蚤像破坏者吋基督的思考泣于抽象了‧他﹛「﹞的涪言

暗示出上帝的遐各斯取了-般意又的人性,即“投有叵別特』京的肉

休”。但是,-般性事物只能通垃理性而不是通垃感汎釆把握.“假如

基督取了我﹛「﹞-般性的肉休……那他就只能通垃心昊釆默想,并被思

想所蝕及‧”呈然一秤象征可以描述出-秤汎念’或概念’或抽象的特

庾’但是囝像部可以展示笑在本身;而在迭十例子中,就是基督的位

格。原型之所以在蚤像中表現出釆’乃是因力他勻迭十人相像。【26〕

圈像勻圓像所描給的吋象之∣司的叭同美系是如此紫密’以致西奧

多迸而明昱得出了-十悖沱性的結沱:除非有基督的像,不然就投有

基督。迭是吋約翰沱述的迸-步探化.人﹛「﹞或杵合期望他像約翰沱述

的那祥,愧若投有道成肉身’就沒有基督的像‧但是’他劫將迭十同

介
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i0懷i!l濰蹴i掬籤物!鯽了

題翻裝垃釆’魄:“若投有像的活’就投有原型【亦即’就投有基

督〕”‧原型勻像之∣司有看-秤必然朕系,因力每-方的存在都存在于

另-方中:“若非他的像在潛在地存在’基督就不能存在;又若非像在

其芝木性地芹生之前就存在于原型中,那任何不承叭他的像在他里面

也得到崇拜的人,就摧毀了吋基督的崇拜‧”【27〕

正如影子勻投下它的身休不可能分萬-祥,形象也元法勻原型分

寓.即使在人lI﹞投有看到那投下影子的形式肘’它也是潛在地存在的。

舀印章在蜻上留下了自己的印i己吋’蜻就明脯地留下了印章上的末西;

但是,劫是以-秤不同的物庾形式。足管-↑是金厲或象牙做成的’

而另-十是蜻做成的’但原型去Ⅱ是可以借看印圯釆叭i只的‧正如基督

帶看上帝的印圯’并且是“上帝本休的真像”（釆1:3）;照祥,荃像

的木失和油漆也帶有基督位格的印圯。

在爭沱垃程中最探刻和最具睨服力的汎』氟’出現在西奧多第二篇

駁斥攻缶蚤像者的沱文的升失‧他的吋手引用十減睨:“要敬畏耶和羋

你的上帝’寺要拜他‧”他悅,我｛「﹞瓠受了減命要尊崇主,而不是上帝

的形象‧我良善的同胞﹛「】,西奧多回血悅’迭坊爭沱并不是夫于神孛

的爭沱‧神孛（theologia）,正如西奧多此灶用到的同那祥,乃是指

“神-還各斯”,即用于表明迭位不可言愧之上帝本庾的涪言和概念‧

西奧多指出’所有迭些言睨都是思辨性的‧我﹛n元法叭呎上帝的本庾,

因力它是自存的‧若有人減囝言洮上帝的本庾本身’就不可能淡到囝

像和祥式了‧叭力固像能嗾表迭那不可表述的,或者是蘊含了那不受

空I司限制的,就是褻揍上帝‧不然’我的朋友﹛「﹞’西奧多睨,我l「﹞是

在思考上帝的絰世,思考失于成力肉身的上帝.因力上帝已篷取了我

∣「﹞的本庾’并住在我l「﹞中∣司,所以才有可能固出-幅像釆描給上帝道

成肉身的基督,就是迭固像借以固成的原型‧刨造刀有的上帝,“成力

物庾’亦即’肉休”,因此,他的像才是有形的、可兄的﹑可感的。然

而,破坏蚤像者知.睨,基督是借看蚤昊通垃“心艮的默想”得以充分

叭呎的‧但是,西奧多劫叭力,若仗仗心昊默想就充足的活’那基督

就只需用心昊的方式出現在我﹛n里面就嗾了‧因力他已絰成力有身休

的人,所以悅蚤像乃是“上帝救嗾汁划最直汎的兄怔”‧〔28﹞
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綁濰i.潔’期籮輟職臘嬪約糖神

使此物成力彼物

威永士持人大Ⅲ.晾斯以如下的活力自己的待歌《沮咒》（A〃α仇﹣

e加αrα）升篇:‘‘我﹛Ⅱ已絰且首先叭狽他,使此物成力彼物。’’【2’】送是指

妳撒中使拼和酒借以奕成基督身休的祝蚤褥告‧但是’迭介句子去Ⅱ帶

有奴重含又’因力“使此物成力彼物”同祥也是指通常事物的輳化,

石失﹑木失、金厲,芟成芝木品‧“首先”一涪暗示’使某-事物奕成

其他事物,亦即芟成美的吋象’是勻人芙同祥悠久人美特有的工作‧

破坏蚤像者和蚤像支持者都相信’物庾可以蔣芟成其他的事物‧

但是’他﹛「﹞劫在輳奕方式上有不同意兄.吋蚤像破坏者釆愧’物庾成

力蚤物最主要的例子是蚤餐中的併和杯‧借看神父吋札物的祝禱’“本

力人手所造之物奕成了非用人手所造之物”.〔30﹞然而,荃像劫是普通事

物,并投有絰泣祝福和借看祝荃的褥告被分別力荃。

蚤像支持者叭力,蚤像并不需要祝荃的禱告才合成力其他汞西.

用西奧多的活睨’“形式本身就足以接受蚤別。”木失和油漆依然是木

失和油漆,同吋也已絰奕成了其他事物‧是木失上所田出的圈像’也

是蚤像所描給的人,才使它成力室貴‧者上面的形象褪色或者是被抹

掉吋,它就不夏是蚤像’不夏是-十蚤物’可以投人到火中了‧但是,

只要它述帶看迭人的像,蚤像就仍是蚤物。足管它的材料是木失和油

漆,但“因力它所描銓的迭十位格的緣故,迭蚤像就被秣力基督或是

基督的像;之所以秣它力基督,乃是因力名字上的相同;之所以秣它

力基督的像’乃是因力迭囝像勻基督之∣司的夫系”‧〔3I】因此’有必要茉

吻它,并在它前面跪拜,正如人杗吻和尊重基督自己-祥‧

因力蚤像的某秤物理厲性’使它成力培弄勻上帝之l司屑昊夫系的

不合宜的工具.荃鏗中的上帝,乃是-位不受空同限制的昊性存在,

在任何肘I司都全在于任何地京‧假如基督教匝杵魄要址男女信徒蔣寓

吋事物的崇拜’用心昊和城笑釆敬拜上帝,那力什么教合逐要推功人

｛「﹞去尊崇木失和油漆和金厲做成的物件呢?那些捍皿蚤像的人回答洮,

假如人不尊重蚤像描銓出釆的基督的活,那他“同祥也就放弄了吋基
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督艮里的尊崇”5正如人不能用裸眼釆汎看太阻-祥’人也元法車用心

昊釆看到迭位活神‧迭是奧利金在駁斥塞永修斯的著作中-升始提出

的汎慮,迭-汎京得到了早期基督教思想家的反夏重申.人必須首先

屈膝特自己的臉裝向伙地上反射出的光找.因此’西奧多得出結沱洮’

役有任何事比形象更能將人的心昊婊向厲昊事物‧〔32〕

西奧多用以表迭提升人心昊的同↑〔是“神秘解釋”（α〃αgogJ）’-

介絰常用釆指蚤絰中的昊性感兗的同﹟叵‧絰垃-段肘∣旬后,迭十同逐

漸被用作指釆生的盼望’因此帶有了末世沱的意味‧西奧多似乎理解

迭秤意又上的蚤像’因力他洮在看看迭些像肘,人可以面吋面地看兄

上帝,“用自己的眼睛”‧〔::﹞因力囝像是永活基督之像,它既朝向未釆’

也回陬泣去,預示兄到上帝。在蚤像上所描蛉的基督活看,將釆述要

茉耀地降∣佔并甭判世界‧蚤像,-十由木失和油漆做成的物件,知特

i己∣乙和盼望勻某-崇拜吋象的∣偷在朕系起釆,叭而將福音將中的坊史

事件咱納了起釆,就是基督在迭十肘代的末了要茉耀地降I佔,而迭位

基督是永活勻I佔在的基督。

基督教是勻物件密不可分的。灶于基督教崇拜核心的是-秤物庾

的﹑可以蝕摸到的末西,絰垃祝禱之后的併和杯,人借以達于教余的

洗札之水,透泣各祥物件,如荃十字架﹑加略山的石失﹑荃墓’上帝

成就了】寸世界的救嗾‧雪-位主教在787年的尼西皿公合以上魄,蚤

像“勻福音和蚤十字架具有同祥的能力’’吋,他指的不是福音信息,

也不是十字架的汎念,而是指福音諧,和蚤十字架的木失。囝像,正

如絰泣祝禱的併和酒-祥,十字架上的木失,福音的將卷,成力上帝

在我﹛l﹞中I司暫居的兄怔‧假若役有蚤像,沒有基督位格的形象,那道

成肉身就合成力╴秤“幻影’’‧〔:叼

我lI﹞容易疣倦抽象的事物’渴望有形的事物‧蚤像是各秤事物可

以芟成它l「】之外的末西的有形庾押。迭在人身上竺毫也不遜色‧木失

和油漆若能描銓出迭位永活上帝的活,那有血有肉的受造之人邑不可

以盼望像上帝唔‧大弓士革的釣翰丐道,‘‘上帝通垃址自己的神性服叭

于我l「﹞的肉休.使我﹛「﹞的肉休得以神化”‧就人的肉休芟化而沱’再役

有比蚤徒生命的改奕更大的怔掘了‧正如基督的蚤像邀清我﹛i﹞跪下釆

敬拜那位刨造了“物庾”的狐-上帝-祥;照祥’蚤徒的蚤像也合激
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囂幃l早期墓督教思想的精神

肋我l「﹞釆‘‘效法他﹛「】的榜祥,并借看效法他l「】的美德釆茉耀主’’.〔35﹞

注釋

【1﹞Agα加s㎡／leGα∕i／αeα〃s355c‧

﹝2】Ho』JT／ieodoγe（GNO10.2:63）.

〔3﹞GregoryofNyssa,Agα加srEα〃omiαs3‧11.58-60（GNO2;285,17-286,

25).

【4﹞O7M／leI〃cαγ〃αrio〃703e（SC97:268）

【5﹞Ho加i∕y17ontheMartyrBarlaam（PG31:489a）;alsoGregorytheGreat:“著

作所提供給渡者的,乃是囝口提供給那些未受教育的況看者的;因力借看圈

面,即使是元知之人也能明白他﹛「】者沿看什么祥的道路前迸,借看囝Ⅲ’文盲

也可以看明白。”（Le㎡eγs,book11,ep‧13toSerenus:PL77;1128）

〔6〕LZ／eo／Jo／mC／!γJ﹚sos亡o加,byGeorgeofAlexandria192,4（Doαγi〃αPαrγ劂沉αe

I拋cαγ冗αrio〃eV它γbi,ed.EDiekamp【Munich,1907〕,330）.迭段內容被大弓士

革的釣翰在他所著的APo』og它esAgα加stT∕joseW／joA㎡αc陀ZneD加f〃eImαges.

1.61（ed‧P‘Boni｛atiusKotter,OSB,DieSc八γt／fe〃desJoAα〃〃esuo〃Dα加α﹩﹣

陀os〔Berlin,1975﹞,3:161）中弓∣用。也可參兄尼撒的格列高利X寸自己在汎看

-幅猷以撒力祭的‘‘荃像’’肘的感受（O〃T／leDitjf〃叼o／t／ieSo〃α〃dHojv

SPiγ允【PG46:572c〕）。

【7﹞DfU加eI加αgesL8.

<8]Ibid·

【9】DiUZ〃eI加αges1.8;1‧5;1.16‧

〔10﹞D加加eI〃Ⅲαges2‧5;DfU加eI加αges1.17;D【m〃eI加αges1‧22‧

〔11】G‧D.Mansi,SαcγoγαmCo〃α』foγMmjVouααA加P／Z＄＄f加αCo』』eαio13:

256c-d;T∕tα㎡CAγtsrtso〃e720c（SC97:322）.

〔12﹞DiU加eI加αges1.16‧

<13]Ibid

【14﹞DfUi〃eI加αges2‧20;1.17;1.z8;D加i〃eI加αgesL18‧

【15〕Egeria,I㎡〃eγαγ卹加47‧5;Boo几o／De加o〃srγα血o〃,par‧310（CSCO192,

209:193,210).

【16】1.13;3‧33-34;Diu㎡〃eI加αges3.34;Boo度o∕Demo〃s㎡γα血o〃lpar‧310‧

【17﹞DfU㎡〃eI加αges.3‧10

〔18﹞Agα加s古Ce』sαs7‧42;D加加eI加αges1.11;22;Com加e〃血〃go〃Mtm‧II:27,



[19]

<20]

<21]

<22]

[23]

<24]

<25]

<26]

[27]

<28>

<29]

<30]

<31]

<32]

<33]

<34]

「35﹞

;0.輟此物蹴妳披物i緲《

“若有人看兄了我就看兄了父上帝,”西利永睨,“我i「】用心艮的眼睛和肉眼看

兄了子’,（G】αp／jyγα加E:md“2;PG69:465d）。

Mansi13:40e-41a·

Mansi13:377c·

Nicephorus,A㎡iγγ月e㎡c叨J‧1.15（PG100:225）.

Theodore,Tγeα㎡5esAgα加s㎡／l0seuj／iooPP0seIco刀JL10（PG99;340）.Text

oftreatiseinPG99:327-436;C.P‧Roth翻犀。

Ico〃s1.11（PG99;341）‧

IcoⅦs1.11西奧多的沱述只是在《列王圯下》23:17的希脂文本基咄上才成

立,迭是他彗吋所岡揍的文本。在希伯釆文本（和英犀本﹚中“汶墓”-同

出現了。Ex.25:18‧

Ico〃s3‧22（PG99:400c-d）‧

Ico〃s3.15.（PG99:396）;3‧16（PG99;397）‧

Ico〃s3‧4’5.（PG99:429c-d）

IC0兀s1‧17‧（PG99:335d-337a）

DavidJ0nes,T／ieA〃α仇e加α㎡α（Lond0n,1952）,49‧

Nicephorus,A〃㎡γγ／1e㎡c叨s2（PG100:337c﹚.

Ico〃s1‧11（PG99:341b-c）‧西奧多引述西略巴古的狄奧尼修（Dionysius

theAreopagite）的著作。

Ep·36(PG99:1220a-b)·

Ep.36(PG99:1220a)·

Ico〃s3.115（PG99:396d-397a）.

Oγthoαo如Fα㎡／i4。16‧
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上帝的祥式

素爰的弟兄啊’我｛「】瑰在是上帝的儿女,特釆如何,逛未昱

明;但我｛「﹞知道,主芳昱瑰,我﹛「﹞必妥像他,因力必得几他的真

休。几向他有迭指望的’就浩》爭自己’像他浩淨一祥。

《約翰一犒》3:2-3

在《卡拉弓佐夫兄弟》索西瑪神父死前不久的一幕中,老人將他

的修士伙伴和茉友﹛「﹞召集到他的小屋中’有-段I陶終】寸活。他回』∣乙睨,

他童年吋有-本帶漂亮插囝的捐《新I日釣中的-百零四十故事》（A

Hα兀αγeαα〃αFoαγS㎡o冗es／γo加仇eOMα〃αNeujTesrα加e㎡s）‧叭迭

本將中’他孛舍了闆揍;他老年肘’就把迭本名放在靠床的犒架上‧

索西坍神父i已得件多善男信女的故事,約伯、以斯帖和約拿的故事,

耶穌的比喻,汨留的囚信,埃及的蚤徒埃菜克斯和弓利皿的生平’那

些將神秘秤子秤在他心中的故事。迭些蚤堡故事中的某些內容,像釣

伯的故事,他揍肘“元不落汨”‧沉如幽暗中的亮光,迭些厲上帝之蚤

民的故事在他尼↑乙中∣刀耀‧索西瑪神父悅,在迭些故事中,他“看到

了上帝的茉耀’’‧他向道:“假若投有以身作則的活,基督的道又有何

用呢?”

若役有榜祥,若沒有效法’也就沒有人芙生活或文明,投有芝木

或文化,﹩投有美德或蚤沽了。不管是模制一十陶罐,逐是建造-↑小
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∣l】上帝鯨緙式l轍憾

木屋;不管是孛刁睨活,呸是雕刻-尊雕像’都是叭模仿升始的.迭

糸真理勻人芙坊史-祥悠久’但在西方,帟助我﹛「﹞理解迭-真理在道

德生活中所占地位的劫是希脂人;而在膠弓肘代,吋迭-真理的表述

役有任何地方比普書塔克的《名人佳》（L加e﹩）表現得更仇美了‧“高

尚行力,”他弓道’“扎根在那些出于使人爭相仿效的熱情和渴望而寺

求它﹛「﹞的人心中……善使人向善,而且立刻在旁汎者心中秤下-秤行

功的沖功‧”口﹞

到了基督教在麥弓帝因中出現吋,力德高望重者作倩的刁l橫碗立

己久‧然而’只是到了3世紀,基督徒l「﹞才升始力那些男女荃徒作倩。

彗然’有至絰中的英雄事迦,有失于使徒所行神迦奇事的次絰故事,

有殉道士﹛I﹞在人生最后夫失力基督作兄怔的可歌可頌的勇﹃。然而,

迭秤有教Ⅱll意又的生平的肓作劫升始得要晚一些.人芙的最高典范乃

是耶穌,他的生平被圯載在四福音將中‧“我給你﹛「﹞作了榜祥,”他脫

道,‘‘叫你l「﹞照看我向你l「﹞所做的去做”（釣13:15﹚。即使是蚤保膠,

他的所險絰圻-直以釆也都道合作力教】∣∣性的生平（他曾絰被鞭打、

被杖打三次,被石失打-次,澶遇船毀三次﹚,都要人釆效法,只因力

他效法了基督的榜祥‧他肓道:“你﹛「﹞垓效法我,像我效法基督-祥‧”

（林前11:1）其他人則依次釆效法他的榜祥‧2世妃早期,安提阿的

伊格納修曾功勉非拉跌非人要“效法耶穌基督,像他效法父-祥”。〔2﹞

3世妃中期,本筠弓成了可以睨是第一本基督徒荃徒伶的著作‧他

是迦太基的西普里安（CyprianofCarthage）--奧古斯丁之前非》∣∣最

著名的主教-的孛生.他的《西普里安的受唯和生平》弓成于西普

里安殉道（約259年）之后不久,是一部出自一位曾在西普里安手下

作泣抉事吋他很熟悉的人的著作‧比較偕統的n徒合用描蛤其他殉道

士行劫的凡格釆併述西普里安的腔利,但本筠劫有意i只地打破迭-窠

臼。他睨,西普里安“除了殉道之外,述有很多京西要洪;他有生之

年所做的事是不能伙世人面前掩藏起釆的”‧通垃肓作《生平》-將’

本筠希望不仗岌扔西普里安在最婆肘刻的勇猛,而且高拳西普里安-

生中表現出的事迦和成就.他整＋生命都值得保留“在永!垣圯↑乙

中”。〔:】

本筠在基督教史上升刨了重要的先河,即以伶圯作力教早美德的
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瀚憾l露期蘿籥教騾繡蘸精神

方式‧在隨后-↑世妃中,皿圻山大的阿塔那修弓了《安京尼估》

（Lf／eo／A〃㎡o〃J）。安糸尼是第-位基督教修士,迭部將力以后的修道

生活碗立了模式‧足管基督徒舀然是借看械命受教的（“你lI﹞原曉得我

﹛「﹞髡主耶穌仿給你﹛「﹞什么命令”,蚤保麥睨）,但正如普售塔克一祥,

他﹛i﹞知道’唯有行力能激肋人的昊魂付渚行功‧【紲﹞即使是特隨后三百年

中吠多的伶圯稍稍列出-些,也足以兄怔迭秤嶄新的基督教文孛休裁

的活力及影晌的r泛:《蚤帕科米島伶》＠﹑帕拉迪島在他所著的《芳亦

圻史》（LααsfαcHts㎡oγy﹚中的佳圯,《金口釣翰恃》,格佗提島斯的

《梅≡尼Ⅲ伶》（第一位女修道士全佳）’居魯士的提奧多若所著的《宗

教史》（敘利皿修士生平）,大格列高利所著的《本笆生平》,斯科波利

斯的西利永所著的巴勒斯坦修士的生平’塞堆魯‧芬永皮基昌斯所著

的《囝永的弓丁生平》（此人是-位軍人）,石柱丹尼永的生平’以及

施舍者釣翰的生平,等等。它﹛n教量多、秤芙各昇‧有些伶圯看力描

弓那秤寓群索居的狸行俠式的生活,洪述那些在石柱上靜坐敬年’或

是屈身居于狹窄得不能展休的岩穴中的人的故事,其他生平則揍釆如

同浪慢史或」五險故事一般;逐有-些徒圯是描給彊烈的內心掙扎,描

述昇乎弓常、役有前例的』伶恫和施舍及爰的行功‧

几元例外’迭些伶↑己高扔效法力向善之道.在《安末尼伶》中’

阿塔那修弓道,舀人l「﹞听到安末尼的事迦肘,他﹛「﹞合“愿意去效法

他”.然而’效法劫絕非仗仗是亦步亦趙地模仿另-十人的道德生活‧

善行并非孤立的』伶∣僩拳功,或者是勻人不相夫的又拳,而是人品行的

柝志,而道德Ⅱ∣∣海乃是和品行朕系在-起的‧在-封被置于《旁亦坊

史》升失的信中’帕拉迪昌睨:“言涪和教孛大綱并不能枸成教早……

教尋在乎人的高尚行功。迭就是耶穌教海人的方法……他的目的在于

人的品格蒜成‧”正如普書塔克叭坍到的那祥’善行并不-定是指怖大

高貴的勇力展示‧“-件小事’-言-笑’’,他弓道,常常合比“使千

刀人仆倒的哉坊更能晁明人的品格’’‧〔s﹞
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O帕科米島（Pachomius,釣287-347年）,埃及人,曾是-位牢人,于325年升始接

受修道主又。修道主又由安京尼（250-356年?）刨始,初期力十人隱修。帕科米島反】寸板

端主又介人隱修方式,升沒了第-所共同生活的修道院,管理方式芙似牢叭組鋇。-般叭力,

他勻撒迦利皿的巴西永是集休修院的刨始人。-烽者注



Ⅷ上帝的樺式∣2儸

因力迭些古代的伶主﹛「】出自多野,晤言粗糙,所以古代伶圯筒革

得出奇‧在他所著的敘利皿男女蚤徒信中’居魯士的狄奧多勒（T﹠e-

oαoγαo／Cyγαs）i己述了-位修士阿維托斯（Avitos）拜坊另-位沙漠

修士的故事‧者阿堆托斯到坊之后’弓西安躇邀清他-同共迸晚餐:

“釆,我奈爰的朋友,址我﹛n迫吃扳迫交通.’’但是,阿睢托斯劫拒絕

了’悅:“我扒力,我在夜晚之前叭不吃末西.我常常-達兩三天不吃

什么末西。”吋此,稍微年輊-些的弓西安楛回答道（不元汎刺意味）’

“今天,力了我的緣故破-下例吧,因力我身休弱,我不能等到晚上.’’

阿堆托斯仍然拒絕了,弓西安旖升始阿∣】可不示,因力他址自己的坊客

失望:“我很仿心,我的昊魂也被刺痛了,因力你費了很多周折泣釆,

看-秤真正的禁欲‧”最后,阿堆托斯功了伶僩之心,弓西安涪塊:

“我杗爰的朋友‧我l「﹞兩人有同祥的生命’并持守同祥的生活方式‧我

l「﹞喜爰工作腔垃休息’喜爰禁食腔垃啻弄’而且只有晚上我﹛「﹞才吃扳,

但我﹛「﹞知道爰是-秤比禁食更室貴的財芹‧因力迭祥做才是出于上帝

律法的行力,那祥做只是出于我﹛n自己的能力。所以’把上帝的律法

看得比我﹛「﹞自己的京西更室貴,迭是合宜的.”〔6﹞

迭十故事并不夏朵’敘事也很有技巧,但信息都很微妙。弓西安

渚知道“如何叵分美德中的不同部分”,西奧多脫道‧其中包含的人生

意又近近腔泣功人的故事或精燎的魄法‧正如所有精于洪故事的人-

祥,古代偕圯作家知道’他﹛I﹞在教旱人的同肘必須使人享受;但他﹛「﹞

劫展現出了-秤吋人芙本庾的深刻理解。
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在麥弓世界中,吋道德哲孛家最相近的芙比是匡生,用西塞盟的

活睨他｛「﹞是施“佇心之木的人”‧佗理孛是以道德的行力主休力核心

的’而道德生活則是在早Ⅱ而指早下通泣一】寸-的失系孛釆的.塞涅卡

曾絰弓信給戶西利島（Lucilius）釆指早他培弄美德;在-篇沱財富的

洪道（或道德演洪）中,皿圻山大的克菜「﹞功勉自己的听汰要找出-

位厲上帝的人作早】而,并將自己交托他’-如交托給一位“負責治斤
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囂儸﹛阜期基蕾教思想的精神

你∣「﹞的人”。笑阮上,在早期基督教文孛中,有些沱文（或沱文中的部

分內容）是探吋渚如撒慌﹑性欲、婚姻和公共娛示的;人﹛I﹞合在迭里

或那里找到忖沱渚如自余﹑故爭、墮胎和同性悲行力的內容.但迭些

作品中的絕大部分都是探付佗理的,不管基督教的著作,逐是昇教的

著作,都將它作力塑造十人生命的主題.〔7〕

在一本力贊美自己的尋】巾奧利金而作的小名中’行神迦的格列高

利吋以奧利金力早師意味看什么有-段叻人的描述‧格列高利洮他曾

絰到垃巴勒斯坦,即奧利金生活的地方,釆勻“迭人相交”‧他被奧利

金作力蚤絰佺釋者的倖大孛狽和貢嘗吸引,但他的文章劫拔高了奧利

金的昊性勻道德本庾‧叭格列高利釆勻他-起孛刁的那-刻起,奧利

金就敦促他“接受一秤哲孛生活方式’’‧他魄,“唯有那些垃看真正勻

有理性的人相秣的生活,并且追求垃高尚生活的人,就是首先力求叭

狽自己是淮并竭力追求那些真善且逃避真惡的人……才是熱爰哲孛

的人。”〔8〕

在麥弓帝因早期的几十世圯中’用釆表示哲孛的木涪是生命,希

賸晤力阮o＄,最好的烽法力“生活方式”‧哲孛并不仗仗是-秤失于生

活的思想方式,而是-秤將恣度灌褕給人l「】并﹟I∣絲人﹛n以某秤方式生

活的方式.2世圯的一位哲孛家’穆索尼身斯.魯孚斯（M〃so〃卹＄Rα-

／αs﹚曾脫,哲孛的任各就是“通垃忖洽方式,釆友現造宜和恰彗的方

式,并特其付渚行功”‧殉道士查士丁在接受了基督教哲孛而不是柏拉

囝哲孛和半迭哥拉斯哲孛之后,槐“自己已絰找到了╴秤硝亥和使人

完滿的生活”‧皿所山大的克萊n曾鋰胃作了第-篇沱基督教佗理的文

章,題力《昇Ⅱ而》（T力eT肛oγ）,他魄旱師的目的就是要“匡治激情”:

“尋Ⅱ而的作用就是要提升人的昊魂’不是去教旱或給予信息,而是』∣∣絲

人垃-秤高尚生活‧”〔9〕在另-篇文章中,克菜n力基督徒生活碗立了

神孛勻哲孛基絀,但他的目的劫仍是-貫的,即在美德上塑造人的

心昊。

在-篇具有原刨性而且兄解探刻、題力see／e〃／αehγα〃g（《昊魂指

弓∣》）的著作中,保麥.拉博（PaulRabbow）迭位德圉孛者提出了頗

具想象力的主張:留弓道德哲孛家（勻渚如克菜「﹞-芙的基督徒）在

美德上】I∣綜自己n徒最好的切所,叭伊格納修.麥耀拉迭位16世圯耶
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穌合的締造者的晁操中就可以找到‧拉博看到,古代文猷休現了-秤

“昊修指引”休系,采用道德操綜、培莽良好刁慣﹑自我省察、默想教

尋的活﹑默汎高蚩榜祥的形式’迭-切都在一位昇Ⅱ巾引昇之下迸行‧

哲孛家羞佗曾絰魄,他合每天而次思想被田渚牢迭哥拉斯的涪汞,闆

揍迭些涪杲并大甭背涌出釆‧他的目的并不是要理解某秤形而上孛的

真理或是道德真理,而是要操綜自我芾制,譬如在炊食﹑欲望﹑情堵

方面的拮制。哲孛要求其追隨者迸行-坊“∣日生命和新生命之l司的內

在爭故”‧〔l0﹞筒而言之,道德生活除了要求人行力上的咱正外’也要求

人情感上的啁正。

起初,格列高利拒絕接受奧利金力了改奕他而付出的努力‧足管

奧利金的活“像箭-祥扎心”,但他去Ⅱ克制看不去笑跤哲孛‧他并不准

各接受由奧利金加給他的操絲。取而代之的是’他更愿意將自己的肘.

I旬花在“沱辨和理性爭沱上”。然而,奧利金吋他的期望劫并不止聰明

勻言辟敏銳.他的目的是要“感功迭顆昊魂”,因此他挑哉自己的n徒

要敞升自己的心扉,it他﹛「﹞的意志受到善的塑造‧若有人宣秣曾堡研

究泣佗理,劫投有被改芟’那他研究的就是某釉別的末西‧用格列高

利恰舀的活魄’奧利金‘教早我l「﹞要操綜公又和宙慎”。

尿管孛刁械命是Ⅱ∣∣海中的-部分內容（現存的有一套-位哲孛家

拮泵自迭段日寸期的械命集）〔l1〕,但更重要的是’力人』而表者的榜祥和勻

n徒建立起的友疽鈕帶.然而,迭秤夫系在人﹛「﹞趺洩的交往中劫很唯

建立起釆‧格列高利叭力,友疽“有刺人剖汗之利,是-秤在力人】而

表者的言淡中和他勻我﹛「】的交往中流露出釆的既和蕩又滿’坏探情的性

情”‧透泣奧利金勻他的友疽’格列高利孛舍了爰基督、蚤言,同肘他

也汗始爰奧利金,“迭位朋友和解堡家”.只有舀他“力爰所份”,他才

被洮服放奔了“那些挂阻他案跤哲孛生活的京西”。

格列高利特自己勻奧利金的新夫系比作大Ⅱ勻釣拿革之I司的友疽’

蚤堡中最功人的爰的故事之一‧正如釣拿單的心朕于大皿一祥;照祥,

格列高利的心也勻奧利金相達.格列高利悅的并不是昱而易兄的夫系,

即作力-↑n徒,他尊敬并珍視自己的老Ⅱ而;相反,他乃是睨,是奧

利金】寸他迭十孛生的爰推功看迭秤美系:“叭我｛「】遇到他的那-刻起’

迭位厲于我﹛i﹞的大Ⅱ就將我﹛「﹞凝集起釆,將我﹛「﹞勻他朕結起釆;即使
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我﹛「﹞想,也元法址自己脫升他的紐帶‧”迭位老Ⅱ而在他能培育他﹛Ⅱ的昊

魂之前,首先是去叭狽并去爰自己的孛生,就像一位“老絲的因丁”

一祥’叭-快“未升呈垃的土地上’’培育出果笑釆‧要修正、批坪、

功勉和鼓觔自己的孛生,老】而就必須去叭狽他﹛n的刁慣﹑恣度和愿望‧

奧利金吋自己孛生的爰是迭一塑造垃程中的一部分內容。

‘‘其中最要紫的,”格列高利弓道’是塑造人品格并使人內心放釩

的情欲平靜下釆的“厲神的美德”.格列高利特別提到了四大重要的美

德:即軍慎、正又、勇敢和沽制;在此基咄上,他述加上了信仰的虔

敬,迭是“美德之母”‧迭祥做的目柝是“效法上帝’并且住在他里

面”‧甘沱美德的迭部分內容在迭部著作中占掘了最侯的篇幅;在迭

里’格列高利吋泛泛注釋的不滿比其他地方更力彊烈.他洋細地探吋

了美德,并在最后吋奧利金的教尋做了息結:“迭位杰出人物,朋友和

美德倡早者……已絰借看自己的美德使我﹛「﹞熱爰上了正又之美’他特

正又金光囚∣刀的面容真正昱示給了我l「﹞‧”奧利金,迭位自身就是“智

慧的榜祥”的人,“借看自己的行力”釆教早我l「﹞‧格列高利脫道,在

努力帑助我﹛n“控制我﹛「﹞的各祥傾向”方面’他】I∣海我｛「﹞“行力重于

言淡’’‧【l2】

邑然高尚行力是道德生活的形式,但行力本身并不夥‧要有道德’

就必須力看某秤正者理由釆取行功‧、因此’教』∣∣同祥也夫注內在生活‧

迭項任各,奧利金是透泣“深人挖掘并省察內心最探灶的京西’究∣可’

提出汎念,听取孛生回匝的方式完成的”‧彗他友現有哪秤京西“在我

l「】里面投有芹生效果,也毫元益仙肘”,格列高利弓道’他就合升始清

理土壤,翻土、澆水,并用自己╴切的“技巧和美注”址我﹛I﹞能結出

悅人的果子釆‧人若役有自知之明,即】寸“自己昊魂的青注恣度的

活”’用格列高利的活悅,美德就合凋零‧在他自己的-本著作中’奧

利金解釋了力什么行力主休的稟性吋高尚生活而言是不可或缺的.的

碗’他睨道’“若有人是又人,他就合追求公又‧’’但是’并不能就此

推沱愧,“若有人追求公又’他就是又人‧”因力人必須“以正雪方式

釆追求又”。奧利金解釋睨,迭十副同是必不可少的,因力人﹛「】可能合

以不正彗的方式釆追求公又。有些人行善事,如施舍給究人,但劫仗

伋是力了受人秣贊‧他l「﹞行助乃是出于虛浮’而不是因力他∣「﹞有“公



Ⅵ.i:帝籬譯式l細,

正的性情’’.【l3】美德要求情感上的更新‧

然而,最后,格列高利承叭:即使是大有能力的奧利金借看自己

的手段,也元法在自己的孛生身上﹚莖生出美德釆。邑然他勤杳地旁作’

但他劫因我﹛「﹞含混和怠惰的本性而受到了控阻‧美德是上帝的工作:

“美德非常佈大崇高,只有那些被上帝吹迸了自己能力的人才能

迭到.’’〔l4﹞

效法﹑美德、內在品行、性格、效法上帝-就是在迭里,早期

基督教佗理升始扎下根釆。基督教思想家﹛「﹞叭中沒現了勻古典道德伶

統相似的內容,并在格列高利的文章中昱示出的哲孛架枸;至少就其

忌綱而言’在基督教思想家的著作中并沒有明昆的改交。然而’改奕

仍是存在的,若就其中某-』京釆看’基督徒是如何吋他l「﹞叭古典道德

伶統中縯受的內容迸行改造和造血的,叭“登山室Ⅱ∣∣”的解釋中就可

以看到‧

n
乙
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八福

耶穌洮:“所以,你﹛n要完全,像你﹛i﹞的天父完全-祥”（太5:

48﹚d迭-幼勉以不同方式在整部新約中被重申,在蚤保麥的著作中

（林后7:1﹚’在《希伯釆將》中（12:14）,在《彼得前二悟》中:“那

召你﹛i﹞的既是蚤沽,你﹛「﹞在-切所行的事上也要蚤沽.因力絰上圯看

悅:‘你l「﹞要蚤浩,因力我是蚤浩的’”（彼前1:15）‧元沱用的同是完

全逐是蚤浩,新釣蚤絰都將基督徒的生活表述成-柙朝向某-目的﹑

某一目你,即古代道德哲孛中被秣力至善（sα加加α加bo〃α加）的生活‧

在“你﹛I﹞要完全”迭句活中’“完全”-同是叭表示目柝的希賸捂

卓同㎡e』os衍生出釆的’叭迭↑同又派生出了“目的沱”（fe』eo』ogy）‧

吋人美行力血雪叭勻目的相夫的角度釆理解迭秤汎京,乃是-秤叭希

脂人那里縱承的遺芹‧在其《尼各弓可佗理孛》（Ⅳtco加αc八eα〃Er版cJ）

-將中,皿里士多德看到’任何-秤行功或思想都是指向某秤善的;

而我﹛「﹞力看它自身的緣故而渴求,并竭足全力釆追求的善乃是“至

善”‧勻皿里士多德相呼匝’西塞留迭位腰弓政治家,力自己探吋佗理
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的夸文之一起名力“沱至善’’（De／t〃ibαs）。在迭篇文章中,人芙行助

只有在朝向有份值的目柝肘’才是值得秣贊的;其中最高的目柝就是

至善,即它自身不是迭成其他目柝的手段的那一目你。□5﹞

但是,基督教登上坊史舞台吋’在希脂麥弓世界中就已絰有-套

碗立已久的道德塑造休系了‧它的目的是緬早人lI﹞走向-秤幸福生活.

古人所渭的幸福,指的是勻我﹛「﹞今天所理解的內容迥然不同的末西.

吋我l「﹞釆洮,“幸福’’-同已絰升始指“感筧好’’或享受某秤快朱,-

秤隨若坏境的改芟或命逅的干預而有的或逝去的短暫伏恣.吋于古人

而言’幸福是昊魂的某秤財富,即人ln荻得的某林汞西’而且-旦荻

得就不能被寺去‧幸福指的是人生至高的目柝,用古代哲孛的活釆洪,

活在勻自然的和楷中,活在作力人最探的渴望中.道德哲孛是承暗性

的’它所解決的同題是何秤末西可能的向題‧因力迭-原因’古代佗

理勻其悅是人血舀按照某秤普遍的是非汎釆做什么,毋〒愧是-十人

血舀通垃某秤特定的生活方式釆成力什么‧因此’它勻人在人生迸程

中宴施的行力和昊魂的性情有夫‧汽牟保險杠上的貼回“偶永行善”

吋古人而言是可笑的。

教父li﹞注意到,八福以“有福’’迭-古代哲孛中的美鍵同升始。

現代英涪吋八福的翻犛通常合將迭十同烽力“蒙福”,正如‘情心的人

蒙福了,因力他∣「﹞必得兄上帝”。但是,迭一福最好犀成“清心的人是

幸福的’因力他﹛i﹞必得兄上帝”‧吋于在古代道德哲孛中受垃勇陶的基

督教思想家釆愧’晁然,按照耶穌的活,幸福乃是人芙生活的目柝,

-秤荃篷勻希脂麥弓智慧偶然相合之灶‧按照迭秤解釋,八福所描裝

的是-十幸福之人的品格’而在某些作者看釆,八福中的錢索被視力

引早人走向迭-目柝的防梯.在《八福拼道集》（Ho加i』fe﹩o〃仇eBe-

α㎡卹αes）的一升始,尼撒的格列高利洮,他首要的任各是解釋幸福-

同的含又‧“幸福,在我看釆”,他呼血並里士多德的汎京,丐道,“就

是佣有一切看力善的末西.”他同祥注意到,《濤篇》第-篇的第-十

車同是“幸福’’:“有福的人:不叭惡人的汁煤,不站罪人的道路,不坐

好汎笑的人的座位”＠。格列高利弓道,“正如匡生的芝木是看陬人的健

qJ
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c）﹣蚤鎰新犀本烽法。-犀者注
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康,衣耕的目的是供匝生活所需,照祥操鯀美德的目柝是使那些生活

高尚的人幸福‧”【l‘】

在按照目的釆描給道德生活方面,即叭目的沱角度而沱,格列高

利表明自己很大程度上是-位希脂哲孛家。但是,基督教佗理同祥也

是以叭蚤堡中衍生出的神孛思想塑造而成的‧“登山室』∣∣”中睨’“所

以’你∣「﹞要完全,像你∣「﹞的天父完全-祥”（太5:48﹚,將道德生活表

述力不是朝向“至善”的,而是朝向上帝的‧上帝是至高的善,正如

奧古斯丁所悅的那祥,“是我l「﹞的幸福之源……是我﹛「﹞竭力追求的目

柝‧’’而且,唯有在勻上帝相交泣程中’人芙的生命才能被提撓迭致完

滿.D7﹞血雪圯得,耶穌的活是叭《利未圯》中逸取出釆的,在迭里涪言

昱然是宗教性的,甚至是崇拜性的:“你l「﹞要蚤沽,因力我耶和羋你l「﹞

的上帝是蚤浩的”（利19:2）.

蚤絰按早期基督教思想家的理解方式,并非仗仗是淡沱道德生活

的目柝’通泣吋人是按照上帝形象受造的i己載,它同祥也表明,正如

我﹛i﹞看到的那祥’迭一目的在-升始就已堡被預兄到了。能帶釆真正

快朱的唯-目的是勻上帝同在的生活,或者更准硝地洮,即-秤“吋

勻上帝相交的咱回”。在《上帝之城》中-段具有后岌性的內容中,奧

古斯丁魄道:‘‘通垃我﹛「﹞迭捧以他力我﹛「﹞的目柝-或毋宇睨我﹛「﹞重新

迭擇（因力我﹛「﹞已鎰因自己的疏忽而失去了他）,我﹛「〕以爰釆指引我﹛「﹞

朝兄他之路。”我﹛「】曾堡高升了那造我l「﹞的上帝’隨叭我﹛I﹞自己的道

路。因此,邪惡就被摻人了我li﹞的本性中,格列高利悅道,因此我﹛I】

“便傾向犯罪’’.足管人是按照上帝形象造的,但罪已絰扭曲了迭-形

象’而且人的本庾‘‘已鎰被改芟了奕得丑陋了……加人了那犯罪之父

邪恐之家中”‧因力罪迭-不可逃避的事笑’笑阮上,它在人美生活中

根深蒂固,佗理絕非-十使我l「﹞內心的善迭致完美的∣可題‧“』引回上

帝”必然是以“悔改”,以裝寓我﹛「﹞的罪升始‧〔l8】

吋基督徒而言,道德生活和宗教生活是互朴的‧足管吋道德生活

的思考是在叭希脂和拉丁道德家那里瞇承下釆的概念架枸中推演的,

但基督徒思想家卸通泣將永活上帝作力目的】寸其迸行了重新界定‧通

泣弓∣人我﹛「﹞乃是照看上帝形象造的迭-蚤鑾教早’又寸吋沱的起』庶迸行

了修汀,通泣刈罪的不可弩取和不可避免的探付,使忖沱的中段夏奈

尸
﹁
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化。假若沒有吋古代道德家如皿里士多德﹑塞涅卡﹑西塞昭和爰彼克

泰德的理解’人∣「﹞就元法迸人到早期基督教佗理世界中;然而,-旦

人拿起克菜n、德永囝良或是安彼瑕修的文章,或是岡揍尼撒的格列

高利或奧古斯丁的併道,昱然某些新的末西已絰在行迸中了‧

神貧

吋希脂人釆愧,道德生活的目柝乃是‘‘像上帝”’基督教思想家吹

迎“像上帝’’或“神化”迭祥的晤言‧在《尋Ⅱ而》升失的几段中,克

萊「﹞脫,圳海者基督芾緬自己n徒所追求的目柝就是“像上帝’’‧像上

帝的概念是叭希脂人那里縱承下釆的,但也兄于蚤絰中,其中最著名

的是《約翰-將》中絰常被引用的堡文:“但我﹛n知道,主若昱現,我

﹛i﹞必要像他’因力必得兄他的真休”（約一3:2）.正如我﹛「﹞在第三章

中看到的那祥,雪柏拉圈的像上帝的汎念被蚤篷中的汎念滲透肘,它

就荻得了-秤吋希賸汎念釆悅陌生的色彩’而且絰垃-段肘l司,迭句

活的內容就岌生了改芟‧因力蚤絰中的迭位上帝,即耶穌塊“所以,

你﹛n要完全’像你﹛「﹞的天父完全-祥”吋淡到的上帝,已絰在基督迭

十人身上昱明了出釆‧因此,習克菜「﹞解釋睨“像上帝”肘,他友現

自己是在愧“效法基督”.〔l9】

刈克菜n同吋代的人釆悅,“像上帝”的意思是指操綜美德.基督

徒作者同意迭-』京。可是,他﹛「﹞】寸淡到美德知投有淡到基督和蚤昊作

力迭致完美的弓∣早感到不安‧【20﹞那賜給人效法的榜祥,并不是叭上帝的

完全迭-概念中抽寓出來的,而是來自-十人耶穌基督完美的生活’

他是在肉身昱現的上帝‧尼撒的格列高利大雷庾疑’敦促人效法上帝

是否有意又‧足管他相信’“高尚生活的目的是像上帝”’但他仍然向

到‘‘人能像上帝呀”,唯有上帝“是那狐-不死、住在人不能靠近的光

里”（提前6:15-16）。假如上帝的完美永近也不能成力我﹛「﹞的完美的

活,那像上帝,似乎就是人所不能及的.

然而’上帝的某些方面劫是可以效法的‧格列高利抽取的上帝的

性情之-就是耶穌在“八福”中所淡到的貧究,“心昊貧究的人有福

尸
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了,因力天因是他l「﹞的‧’’o貧究是叭“甘愿降卑”中看到的’他悅。

蚤保膠引早我I「】的注意力朝向上帝,“他本釆富足’知力你﹛「﹞成了貧

究,叫你l「﹞因他的貧究,可以成力富足”（林后8:9）‧即使勻上帝本

庾相達的任何其他事物都是我∣「﹞的能力所不及的,格列高利洮,嫌卑

也仍是我l「﹞能夥把握的;笑阮上,它是真美德的柝圯‧只有通泣嫌卑,

我﹛「﹞才能址自己摟脫明昱是出于人的駢傲自氳的罪‧因此,格列高利

睨道’我l「﹞“通泣廉卑下釆”效法上帝。〔2U

格列高利提醒自己的听介圯住《腓立比將》2章中沱到基督降卑的

著名絰文:“你﹛I﹞習以基督耶穌的心力心‧他本有上帝的形象,不以自

己勻上帝同等力強夸的,反倒虛己’取了奴仆的形象。’’格列高利弓

道’有何秤貧究能腔泣上帝的儿子取了人的肉身,分袒了我﹛「〕人的本

庾,成力奴仆呢?善透泣肘空走向我﹛「﹞.邑然目柝仍是像上帝’但上

帝劫在耶穌基督迭十人里昱現出釆.他呼吁自己的舍吠悅’愿他的榜

祥“成力你l「﹞嫌卑的尺度”。〔2Z﹞

但格列高利又前迸了-步.基督不伋是榜祥,也是目柝‧他看到’

在第四福“帆渴慕又的人’’和第八福“力又受逼迫的人”中使用的公又

（或又）-同,在蚤絰中其他地方也被用在基督身上‧在《哥林多前

將》中,保膠悅:基督耶穌“是我﹛i﹞的智慧﹑公又﹑蚤沽﹑救嗾”（林

前1;30）‧在八福中,公又的意思并非仗仗是指“照看人的份值給予

人’’’即被秣力分配性的正又,而是-秤更高形式的公又,“是出于上

帝的真正匝舀切慕的又”,基督是“公又本身”‧【23】

格列高利吋八福中“力又受逼迫的人有福了’因力天因是他﹛n的’’

（太5:10）中的用同感到困惑.逼迫何以成力善呢?按照皿里士多德

的汎〃京,幸福要求有‘‘命逅之賜予’’.格列高利回答愧’迭正是力什么

迭-福分并投有筒車地愧“力又受逼迫的人有福了”,而是加上了一句

“因力天圉是他l「﹞的”的原因所在‧假如人要幸福的活,就必須捆有

善‧必然有-秤目的超越受逼迫（它自身并不是-秤善）‧因此,格列

高利同道;“我﹛「﹞所追求的末西是什么呢?它的笑當是什么呢?冠冕是

什么呢?似乎吋我釆睨’我所希望的是除了主以外別元所求‧因力他

（D根掘原文直犀。-悸者注
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本身才是那些爭辨者的甭判者,而且是那些得腔之人的冠冕‧唯有他

才是那分賜芹血者’他本身才是佳美的芹血。他是美好的份,是芹血

的賜予者;唯有他是刨造財富者,而且他本身才是財富。他特珍室給

你看,而他本身才是你的珍室……按照他的匝阡,那些力他受逼迫的

人’才是幸福的,因力天固是他∣n的。”幸福就是捌有基督.“八福”

并不伋仗是道德格言,而是基督向自己「〕徒岌出的“勻他一同升天”

的邀清’叫他﹛「】得以享受“勻迭位刀有的刨造主的困契’’。〔2《﹞

美德永述不可能仗仗是-釉昊性竟賽。美德是在基督里捌有的并

且被蚤昊印怔了的末西.基督徒的生命是三╴式的,朝向上帝迭-至

善,由基督的生命塑造澄清,并且借看蚤昊的內住而向善的生命.格

列高利再次迸到事物的核心。他在自己洽荃昊的短沱中,睨唯有蚤昊

才有能力賜下善,他以善釆指道德的善.因力任何善美之事都是借看

蚤子叭上帝那里釆的,且是借看蚤昊迭致完全的‧他l司道,若非蚤昊

在我﹛「﹞里面助工’人又何以能“爰上帝”呢?而且,不可忘圯,美德

是在由蚤札滋莽的群休中笑跤出釆的‧在洗札中’安彼膠修悅’荃昊

被傾倒下釆,“智慧和聰明的艮﹑煤略和能力的昊﹑知狽和敬畏耶和準

的昊”（賽11:2-3）。安波留修愧’迭些美德鉋不皿于基本的美德,

因力沒有任何事情比敬虔事奉上帝’叭汎上帝和敬畏上帝更重要‧【25】

oJ
︹
／

n
乙

基本的美德

在古代世界中,主要的美德,即被后人秣力基本美德的有四秤:

帘慎﹑正又、拈制和勇敢.在基督教肇端之前很久,迭些美德就已絰

在道德緬域中嬴得了重要的-席之地‧早自皿叨山大的克菜「﹞,基督

教作家就汗始用基本美德作力表述道德生活的狐特柝志的工具了.然

而’正如我﹛I】己然看到的那祥’基督徒作家宣秣基本美德并不是青屑

于希脂人和野弓人的財富’因力在蚤篷中同祥也可以找到迭些美德‧

《所罟「﹞智﹟∣∣》中明碗地提到了它∣「﹞:“若有人爰正又’她的芳作就是

美德;因力她教昇自制【拈制﹞勻帘慎,正又勻勇﹃〔堅定﹞;吋世人

釆愧’人生中投有任何末西比迭些更有益灶’’（所昭「﹣】智】I∣8;7）‧克
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菜「﹞援引迭段絰文釆彊凋基本美德的伉先性’并帶看我瘧的口吻愧’

迭些美德是希脂人伙希伯釆人那里孛釆的‧〔2‘﹞

基本的美德迅速在基督教伶統中荻得了特枚地位。在4世妃’米

≡的安波膠修弓了-篇美于佗理的概沱文章,他不仗叭西塞麥的沱著

《沱又各》（DeO／／ic〃S）中取用了柝題,而且也像西塞麥所做的那祥,

囿錦基本的美德釆俎釩自己的著作‧但是,彗人﹛n-旦升始越垃介紹

性段落看到安波麥修x寸具休美德的探付和他用釆悅明迭些美德的例子

肘,西塞膠就被蚤絰取代了.

西塞膠曾弓道,宙慎（或智慧）在于吋“真理的叭狽”.他愧,人

若缺少叭狽真理的愿望’就不可能成力高尚的人。安彼麥修同意迭一

京,在他吋宙慎的探忖中,他紫紫追隨西塞膠的思路’甚至是弓∣用了

他的定又‧然而,安波麥修洮申慎重要的榜祥是Ⅲ伯拉罕,因力他

“相信上帝’’‧申慎或者睨智慧是勻叭狽上帝等同起釆的,因此是勻信

仰朕系在一起的。人若不iM只并信靠上帝的活,那他就不可能有智慧,

亦即佣有申慎的美德‧愚加人才合魄“投有上帝”‧一位智慧人絕不合

做出迭秤宣秣,因力“敬畏耶和羋是智慧的汗端”.

邑然安彼多修使用了哲孛同兀甭慎（pγαde〃㎡α﹚,但他更喜炊用蚤

絰中絰常出現的單同智慧（sαpfe㎡iα）。在蚤絰中,智慧并不是-秤厲

人的成就,而是-秤釆自上帝的恩賜,而且是只賜給那些叭呎并敬拜

上帝的人的。安波多修叭力,吋人芙釆睨,沒有什么比“敬畏上帝”

更重要的了‧那些智慧人,按照《所多n智】∣∣》中的汎京,“荻得了勻

上帝相交的智慧”。智慧男女生活在-秤勻上帝的茉密夫系中,投有哪

十人捌有比勻上帝絞力的雅各更大的智慧’‘‘因力他面吋面兄了上帝”

（刨32:30）。【27﹞

同祥,在探吋正又的向題肘’安波麥修賦予了美德-秤迥然不同

的神孛意味。正像甭慎那祥,正又始于敬畏和敬虔‧他弓道,正又

“乃是首先指向上帝的”‧唯有上帝被給予者得的尊茉肘,正又地吋待

他人,亦即去爰他l「﹞才成力可能.安波多修巧妙地將焦京輳移到了蚤

絰中爰郃舍的教尋上.吋西塞麥釆悅,正又有其扳夏性的-面,而且

是用以何秤方式吋待人釆衡量的‧因此’份害他人是錯娛的,“除非人

被錯溪所激怒”。安彼麥修反駁迭秤汎』氯‧并用吋福音招中一段堡文奇
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思妙想的解釋釆支持其沱怔‧按照《路加福音》中的i己載,者耶穌差

遣自己的使者在他的前失走,迸了-十撒瑁利皿村注吋’“那里的人不

接待他l「﹞’’。作力回匝,n徒雅各和約翰就】寸耶穌睨:“你要我﹛「﹞吩咐

火叭天上降下釆燒夾他﹛n呀?”然而,耶穌劫責省了他ln’沒有再多睨

一句活,就帶若「﹞徒到了下╴座城‧安彼膠修叭力,耶穌的行功意味

看基督來乃是芾釆恩典,而不是份害。〔28〕

正如迭些例子所表明的那祥’安彼麥修叭狽到’基督徒若不吋古

典伶統迸行改良就元法使用‧但是’他也看到了麥弓道德家著作中的

智慧,并煤求吋他﹛n的思想做出凋整以力基督徒所用‧在凋和古典伶

統勻基督教的努力中,安彼麥修不」忌是成功的‧蚤絰涪言’譬如信心

勻爰,有肘舍將他拉到別的方向,而蚤堡中的蚤徒唯以輊易勻古典伶

統相吻合。安彼麥修勻其塊是-位哲孛家,不如魄是-位眼睛寺注于

行之有效的事各上的教師。或杵,正因力迭一原因’他的文章吋基督

教伶統有看-秤巨大的影晌力。頗值得注意的是,-位著名的主教,

在基督教升始三百年之后,竟然合弓∣用作大的膠弓政治家的思想釆提

出-套綜合的佗理孛方法‧安波膠修通垃汲取基本美德范式中的堡強’

得以將蚤堡晤言和蚤堡主題注人到-十久絰考強的道德ⅡI∣海休系中。

他的成就是力了在基督教伶統中給將美德作力教昇佗理的框架保留一

席之地‧

足管基本美德刈表述道德生活而言是不可或缺的,但雪以蚤絰力

准緝釆衡量肘,迭四秤美德的清卓就昆出其片面和不完善之姓了.假

若人﹛「﹞看到了蚤絰中蚤昊恩賜的范畸,即蚤絰淡沱美德的方式,那他

就合看到迭十清單勻絰典中的清卓有看很大的匠別。保麥在《加拉太

將》中弓道,“蚤晃所結的果子就是仁爰﹑喜示﹑和平﹑忍耐、恩慈、

良善﹑信突、溫柔、拮制”（加5:16）。“自我芾制’’或杵能被人岡湊

成“芾制”;‘若用某秤生拉硬扯的方式,也可以把“信笑”理解成“堅

定”;逐有,或杵也可以把“恩慈”理解力“正又”.但是,保多在

《加拉太將》中列出的清單,逐有蚤堡中的其他清卓’劫并不能修被輊

易地釣筒力基本美德‧因此,美德的清單就被作了抄充,而且不仗仗

是通垃增加“神孛美德”,即信﹑望﹀爰.

几年前的-天早晨,雪我在英固牛津基督教合的大教堂中褥告肘,

n
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得到提醒,想起了迭秤抄充。在早檮唱待的泣程中,我注意到教堂半

圓形后殿前的石制地板上有几十巨大的圓形圈案‧叭我所坐的地方我

可以看到-↑囝案上面是“pγααe〃㎡α’’（帘慎）;接下釆’我看到了

“亡e加peγ〃α〃㎡α’’（芾制﹚和“／0冗㎡α4e”（勇敢）‧我知道述舍有第四十

“／況sri㎡α”（正又）’所以在崇拜之后,我便走到教堂的前部‧址我吃』涼

的是’我看到有五十圈案’而不是四十‧第四十上城然是“jαmαα”

（正又）’但第五十上是“加iseγfCOγd!α”（」伶僩）‧元沱是淮投汁了迭座

大教堂,四大美德都投有道足基督徒在佗理生活中所信叭的一切.

迦太基的德永囝良,╴位勻皿店山大的克菜「﹞同吋代的人物,曾

絰弓泣-篇沱忍耐的文章‧勻曾篷弓就-部付沱道德生活的概括性著

作的克菜n不同,德永囝良釆用的方法是-事-汶。他曾絰著文沱及

的其他事頂有:偶像崇拜’野弓人舛爰的古老圓形刷坊的景汎’廉遜,

逐有婚姻‧但是,叭未失去其魅力和】I∣海意又的著作,劫是他的短篇

默想,“沱忍耐’’.迭是教合史上第一十沱及某↑具休美德的文章,而

迭-抉捍是重大的。迭不仗是因力蚤絰中明脯提到了忍耐,例如,在

上面引述的《加拉太將》的絰文中;而且古人并役有特忍耐看成是-

秤美德‧西塞麥和塞涅卡曾充滿敬意地肓作忍受的美德,他﹛「﹞以此釆

指在逆境中的堅軔;但是,劫并投有淡到任何像德永圈良所理解的

忍耐。

德永圈良夫腋中的是英王欽定版犛本中所魄的“伕久忍耐”’即一

秤出于上帝的厲性的京西’正如在“不輊易岌怒”一句中:“耶和羋不

輊易友怒,并有丰盛的慈爰’赦免罪孽和泣犯”（民14:18﹚.《彼得前

名》中沱到:“就是那叭前在挪皿預省方舟﹑上帝容忍〔亦即’悵久忍

耐〕等待的吋候’’（3:20）’出于伶惘之故’上帝役有刑岡那些行事惜

嘐的人.德永囝良所持的主張是’忍耐并不仗仗局限于上帝。譬如,

在智慧將中,迭秤神蚤的品庾奕成了-秤囚渚人的美德:“不輊易岌怒

的,大有聰明’’（箴14:29）‧

然而’忍耐重要的榜祥劫是“上帝自己”,因此德永囝良以吋沱上

帝的忍耐升篇‧上帝散布光給世界’照又人也照歹人;他址地結出果

笑釆,給配得的人也給不配的人;他忍耐人的罪孽和錯滲之拳;舀惡

人絰菅自己忘圯上帝的生活肘’他仍按捺住自己的怒︻.然而,上帝

38,2
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忍耐最明昱的柝圯就是道成肉身‧因力,上帝址自己在-位如女腹中

受孕成胎’在基督降生前靜靜等候月份垃去‧舀上帝降生力人,他絰

坊了俟大成人的童年和青年防段。而且,雪基督辰大成人肘,他并沒

有-下子就力人﹛I】扒汛’甚至址自己接受自己仆人的洗札‧德永囝良

叭力’忍耐最高程度的例子是基督的受睢;迭一岌現几十世圯之后在

奧古斯丁-篇沱主的受唯的洪道中得到了回匝.“我﹛「﹞主的受唯’”他

弓道,“乃是-十忍耐的教』∣∣‧’’德航囝良扒力,所有迭-切都表明’

“要忍耐是上帝的本庾”。相反,不忍耐是大罪,不忍耐最大的例子就

是魔鬼.德永囝良洮,哪-十曾犯奸淫的人“不是在情欲上役有忍耐

呢’’?【29﹞

吋于德永囝良釆睨,忍耐的柝志并不是沃久忍受,或者愧堅固,

而是盼望‧成力不忍耐的人,就是去泣-秤沒有盼望的生活‧忍耐以

夏活力根基‧它是-秤朝向上帝正在做成的釆生的生命,而它的柝圯

就是期盼’不仗是叭舀前的病痛中解脫出釆,更是參勻到那即將釆I佔

的善中‧因此,忍耐成力其他美德包括爰的夫健;他睨’“若沒有忍耐

的操綜’’’迭-京是絕不可能孛合的.在他沱文II箇近結束肘的-段美文

中,德永囝良以其唯以模仿的格言式散文,吋忍耐的工作迸行了忌結:

l忍紂慕各信心,;I尋和睦,捕佐爰lu,武裝漾卑’等候悔改,

印怔伙信’使肉休受到約耒’使心晃得肴保守,約耒舌夭,限制

泜于,將武探踐踏于胸下’將使我｛「﹞跌倒的石失除去’使凡江臻

于完美;照亮吋穿人的照頤,教芋富人以芾制;提起∣患者的重扣,

使信上帝之人得喜I此’又叫不信者受吹迎,吩咐仆人妥侍奉主人’

又叫主人侍奉上帝,尊茉女人并施恩∣惠給男人;∣忍耐在儿童中∣可

受爰戴’在青年人中I可得贊眷’在老年人中受紋佩.人元分性別’

元泠技幼’它都力美好……她的仗志宇靜干和’她的眉梢安

洋……∣忍耐坐在至溫柔勻至和睦之昊的宣座上……因力上帝在哪

里,哪里就有他的后裔‧占上帝的晃降下,!忍i吋』怠是在他的

身旁‧【30〕

“沱忍耐”是-秤全然伙作者品格中流淌出的厲昊休察‧德永囝良

本人并不是一十忍耐的人;然而’他部向人﹛「﹞悅明道德生活中-十絕

不能草率地將它排拚到迪緣地位的維度.他的菰兄在他以后几代人中
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昱明出釆.基督教北非的商位重要作家,3世妃的西普里安勻5世圯的

奧古斯丁’同祥也弓了沱忍耐迭-美德的著作‧通垃特根掘至鑾中吋

上帝勻世界以及上帝勻人芙夫系的描銓塑造出的美德介炤給自己的揍

者,德永圈良吋‘‘像上帝’’的意思做了界定。
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作力爰的形式的基本美德

蚤奧古斯丁吋美德迸行了最力砌底的解釋‧像安彼麥修-祥,奧

古斯丁孤役了美德--他秣之力“】寸人生有益的四大美德”-是用

釆除述道德生活架枸的‧但是’舀他拭圈用教合信仰的雜廓釆吋其迸

行規范吋’它﹛I﹞就岌生了輳化‧肘奧古斯丁釆睨,基督徒生命的起』庶

（也是它的目的）乃是上帝的爰‧他恪耶穌的活“你要爰主你的上帝”

既理解力命令（“爰主你的上帝”）也理解力目柝（唯有在爰上帝中,

我﹛I﹞才能找到幸福）.迭就是力什么蚤保膠愧,“刀事都互相效力,叫

爰上帝的人得益姓’’（瓔8:29）‧〔3n

正如其他基督教思想家-祥,奧古斯丁相信幸福是在“像上帝’’

中找到的;而且’正像尼撒的格列高利-祥,他知道’像上帝不是指

奕成倨帝,而是指爰上帝并且活在勻上帝的相交中.查我l「﹞茉近上帝

吋,我﹛「﹞就合被他的生命、光和蚤沽所充滿‧然而’奧古斯丁因力帕

拉糾的挑故不得不吋基督徒生命的泉源迸行更加系統的思考;所以,

他的著作吋人何以能裝向上帝,并牢牢持守善給予了密切尖注.同祥’

他也比其他思想家更清楚地意呎到基督徒生命中內在沖突的持久性:

“若有何人叭力,在今生必朽坏的生命中’-十人能移驅散肩肉休和厲

血﹃想象力的阻霾,捆有不奕真理那竺毫不被遮蔽的光’并用-秤友

自-顆全然揆脫了通常生活方式的昊毫不幼榣的-貫性釆爰它的活;

那迭等人就既不明白他所追求的是什么’也不明白他所弓求的是

淮.’’〔32﹞因力迭-緣故,械命’“登山室ⅡI∣”和自由意志都不能使-十人

成力有道德的人‧-十人必須熱爰善,并以善力朱’并且借看慈蠅爰

索勻上帝系達起釆.

奧古斯丁著文沱及道德主題,但正是在勻帕拉糾派爭沱,其次是

句
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勻摩尼教徒爭沱的泣程中,他失于基督徒生活的思想才汗始成形.吋

帕拉糾而言,美德的笑跋建立在自由迭捍的基硎,即人逸捧善忍的能

力上。彗意志緬受了械命勻耶穌教早的Ⅱ∣∣海（自由意志勻械命是叭上

帝而釆的當賜,因此是恩典的作力）’人就可以垃-秤高尚的生活。他

沱述悅,若耶穌教早人血舀完全’那完全就是我∣「】能略迭到的。笑阮

上,在I日釣中的某些蚤徒已絰垃看-秤完美的生活,譬如悅釣伯,荃

絰秣他力“完全正直,敬畏上帝,近寓惡事’’（伯1:8）‧

奧古斯丁彗然﹦了不少著作釆駁斥帕拉糾及其追隨者.但是他的

核心教早劫是在他所著的《沱精意勻字句》（O〃炕eSpiγ㎡α〃α㎡力eLα-

㎡eγ）中-段尖銳的段落中找到的.他駁斥帕拉糾悅’需要的京西逅不

止自由意志和械命‧我l「﹞必須叭內心升始改奕,而迭只有在我l「﹞蒙上

帝賜下蚤昊肘才合友生‧因力蚤昊做成的明昱作力就是激岌人吋上帝

的爰‧雪人的內心如同火燒-般去“爰迭位刨造主肘”’人就可以行善

并持守善了‧“人若既不示善又不爰善的活,就不可能有敬虔’也不可

能有善了’’,他弓道‧兩段塑造了奧古斯丁的付沱的絰文是《持篇》

73:28:“但我杗近上帝是勻我有益”’以及-段出自《膠弓將》中的

堡文:“因力所賜給我l「﹞的蚤昊將上帝的爰澆灌在我l「】心里”（麥5:

5）‧勻絕大多敷其他的解堡家（不管是古代的述是現代的）不同’奧

古斯丁常常用《昭弓將》5章中的內容釆指我﹛「﹞刈上帝的爰,而不是上

帝X寸我﹛「﹞的爰。足管有些另芙’但他的解釋看起釆劫是可信的.在

《麥弓犒》5:5中,保膠用了-十道德涪↑〔釆洮明信心的結果:“患唯

生忍耐’忍耐生老鯀,老鯀生盼望‧,’蚤保麥所用的同‘‘將上帝的爰澆

灌在我l「﹞心里”,就表明爰是我﹛「﹞所緬受的,而且己堡成力我﹛n自己

的。奧古斯丁反夏回到迭-段出自《膠弓將》的鏗文’而他的汎京劫

是-貫的:迭份使我﹛「】轎向上帝并吸弓∣我﹛「﹞就近上帝的爰乃是蚤昊的

恩賜:“透泣爰我﹛「﹞得以效法上帝的祥式,迭秤效法﹑迭秤塑造……乃

是出于蚤昊的工作。’’〔33〕

刈奧古斯丁釆惋’爰’就是借看蚤昊澆灌在我﹛「﹞心里的,乃是昊

魂之逅功,是意志之能源’是鼓滿美德之帆并弓∣早我捆抱善之風。美

德,他肓道,“不外乎是上帝完全的爰”,且唯有在爰里才可被帶到完

美的境地‧若然如此,他推理睨’美德就可以被理解力爰的形式.芾



荊上帝的祥式∣蠶篡1

制就可以被理解成‘將自身全然給予所爰吋象”的爰;堅定就是“力

所爰又寸象之故而袒雪-切的爰”;正又是“唯狐服各于所爰的吋象’’,

宙慎就是“睿智地叵分何者阻碼而何者有所助益的爰”‧元可否叭,迭

些定又有些人力造作,而且因力奧古斯丁以美德力爰的形式’人就合

向他是否已絰排除了它l「】的不同特京,笑阮上,用伋伋-秤美德爰取

代了它l「﹞呢?【M﹞

托弓斯.阿奎那溫和地批坪奧古斯丁拆毀基本美德,將其芟成了

爰的形式,并拭圈在自己的活涪上建枸最好的建筑‧按照蚤托弓斯的

汎京,奧古斯丁的意思不是睨每秈美德都“仗仗是爰”,而是魄它﹛I﹞以

某秤方式依敕于爰。〔:5﹞托弓斯的保留是很有根倨的,而且他通泣提出每

秤美德不同的柝圯朴足了奧古斯丁思想中缺乏的內容‧作力-位道德

神孛家’他希望恢夏已絰被人﹛「﹞遣忘了的古典伶統的渚多方面‧然而,

奧古斯丁生活在迭秤仿統仍然洎然不功的肘代,而他拭圈址迭一伶統

輳向荃鑾涪言和蚤絰中的上帝‧古典偕統是朝向目的的’尤其是幸福

目柝’美德提供了-余具休言睨道德生活形式的途往.但是,三-上

帝并不是某秤伶統意又上的目的‧像上帝并不是-十今生能觴述到的

目柝,正如我l「】在最后-章中所要看到的,迭位被弓求的上帝在弓兄

之后仍合被弓求。上帝并不是-秤靜恣的﹑被功的目的.通泣差遣基

督’上帝已堡釆就近人,并以-秤嶄新的方式彰昱出了人的生命,而

通垃差遣荃昊’他已絰吸弓∣人釆朝向自己.上帝既是目柝也是道路‧

屋管I日皮袋是有益的（奧古斯丁的活）,但劫不能盛住派郁芬芳的福音

之酒。

耶穌曾睨:“要足心、足性﹑足意爰主你的上帝.”吋早期基督徒

釆洮,道德生活就是宗教生活,即-秤在爰中朝向上帝的生活。美德

是特人的爰加以秩序化’第-位的而且是最大的爰就是賦予所有其他

的爰以活力的爰,就是吋上帝的爰.唯有在弓求上帝﹑跟隨上帝和抓

住上帝的泣程中’美德才成力可能‧蚤伯永納弓道,“美德是人借以不

斷地而且是迫切地弓求自己的刨造者,并在尋兄他吋’用屋自己-切

力量釆抓住上帝的末西.’’美德透垃爰釆工作,并力爰工作,并叭爰中

緬受自己的恩典和力量.奧古斯丁睨,不要弓求迭科善,或是那釉善,

而是要弓求“企善之善”’并要在爰中持定它.〔36﹞舀爰被錨定在上帝身

289

nU
n
己

n
／
︼



濰囂i享期墓蕾教患想鹼精神

上吋,美德就合芟得光芒四射了‧
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感泖理性的知i只

我曾魏永怛）刁灶

迭I可題沈在!u田

就是在崇拜中

也一句又一句涌瑰

不管人同意勻否

理性勻欲望都在朝迄里涌功

我曾想鍬寅歌唱

曾想撞入知祆的∣坏抱

就是感.汎理性的坏抱

甽迸入工作

立吋幸福就一女口既往

使我﹛「﹞沉睡的天性醒釆

又知道了

那第一次弔弓吋的尤知

芥弗里‧希永（GeoffreyHill）

在早期教合宣淒的希膳文版《雅歌》中,新娘向自己的良人愧
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‘‘我力你的爰情所份’’（歌2:5﹚。o尼撒的格列高利叭力,迭句活的意

思是指新郎的“箭”已絰“探探射人了她的心房”‧他弓道,迭支射人

我﹛I﹞“最里面的人”的元勻佗比的箭,乃是基督,就是先知以賽皿所

悅的那‘‘精逸之箭”（賽49:2）‧舀昊魂力基督之爰那穿透人心的箭所

仿肘,它就被爰』煮燃起釆’用自己幸福的涪句,猷上那“回血的爰”‧

阿推拉的蚤特雷莎（SaintTheresaofAvila）,迭位佈大的西班牙神秘

主又者,在數十世紀之后曾回匝迭秤情感洮:“爰喚起爰的回扳‧”D﹞

投有什么比它吋友自心底的涪言的鉀爰更能描銓基督教理性伶統

的特京了.奧古斯丁在《』仟悔汞》汗篇扯的著名段落中淡到,若非在

上帝里面得到安息就元法安息的乃是人心;在迭本將隨后的內容中,

他淡到了是爰將他帶到了上帝的面前:“你的恩充燃燒我﹛「】,提掖我l「﹞

上升;我l「﹞愈兄火熱,冉冉上升‧我l「﹞的心昊便拾級而上”‧在《上帝

之城》-段朗朗上口的段落中,奧古斯丁睨“心昊祭圬上的火焰”乃

是“烈焰謄謄的爰之火”.【2﹞

在本將第-章中,我引述了奧利金吋塞永修斯岌出的嘲汎“上帝

降世力人的目的何在?”所作的回血‧奧利金回答悅,上帝借看基督迭

-位格迸人我﹛「﹞的世界,是力了“將那lMM只他而釆的幸福植人我﹛「﹞

心昊”‧奧利金有丙十慣用的同’“幸福’’勻“叭狽上帝’’’它∣n有助于

特本諧中杵多有用的主題融貫起釆.因力那秤帶釆幸福的知狽只有在

爰中才能成力我﹛「﹞的‧勻那秤在-定距寓外釆汎察某秤吋象的知狽不

同,夫于上帝的知呎乃是‘‘透垃基督勻上帝相交”‧〔3〕教父﹛Ⅱ吋他﹛「﹞在

迭-京上的立切非常硝信’正如尼撒的格列高利解釋八福中的兄一同

吋所塊的,“清心的人有福了’因力他﹛「﹞必得兄上帝‧”格列高利叭力’

就荃堡中吋迭十同的使用而沱,看兄的意思是指捆有‧彗《痔篇》作

者睨’“愿你-生-世看兄耶路撒冷的好灶”’他的意思并不是指’一

十人合看兄耶路撒冷的好扯,而是洮迭人要掘有迭些好如。因此,看

兄上帝的人‘‘舍捆有……-切善美的事物”.耶穌并役有教早魄’“了

解‘夫于’上帝之事的人有福了”;他乃是睨’蒙福是“人心中有上

帝’’,即被上帝所叭狽,而不仗仗是叭源上帝‧【4﹞幸福不是在叭上帝領

?
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受的某些京西中找到的’而是在享受上帝的I佔在中找到的,即《恃篇》

作者秣之力“上帝的面”的京西。爰是-秤人的天賦,感功我﹛I﹞釆寺

求上帝的茉面。

在《天堂》中的某十地方’但丁I坷彼阿特兩笙力什么上帝舍定意

‘‘力看我∣i﹞的救嗾’而明碗定下迭茶道路”’亦即道成肉身之路‧彼阿

特而竺升始回答,提醒但丁悅她要向他解釋的是向那些心智尚未在爰

的火焰中成熟起釆的人眼睛隱藏的京西。〔5〕我li﹞若不投身到爰的吋象中

去’那我﹛「﹞就仍不垃是窺探者和旁汎者,是猜奇的人而己;我﹛「﹞之所

以不能緬受,乃是因力我﹛「﹞不愿意給予。吋待上帝’嘲汎就是褻揍。

唯有者我﹛「﹞將自己最探的自我裝向上帝肘,才能迸人上帝生命的奧秘

中,并迸人事物的真理中‧若投有爰,我仞的心昊就仍然幼稚不成熟,

不斷地去芸拭迭祥或那祥的事’而不能持守真理‧但丁淡到,人芙乃

是捆有“理智和爰”的生昊‧〔6】在迭最后-章中,主題必然是爰.

荃爰勻欲爰

尿管爰的晤言滲透在荃姪各灶,但在早期教合中,如何釆支取和

理解迭爰劫并不是昱而易兄的.在希賸涪（和拉丁涪）中’用于表迭

爰的革同有好几十.有-十車河往往被人l「﹞筒卓地烽成英涪αgαpe,

意指蚤爰,眷陬他人;而另-十單同,eγos,川是指情欲之爰;而第三

介單同,p版』【α,則是指友爰.但是’在迭儿介單同之∣司的界限部是芟

功的’它﹛「﹞的含又勻其睨是由迭些革同自身決定的,倒不如洮是由其

上下文決定的‧奧利金在他的《雅歌注釋》中看到,蚤絰在淡到爰肘

更喜吹用αgαPe而不是eγos,目的是“不址任何道德缺陷岌生在湊者

身上’’‧然而,αgαpe-同取代eγos的出現劫往往是-秤年代措淚.在

《刨世圯》中,淡到以撒便“娶了她力妻,并且爰她【用αgαpe釆爰

她﹞”.迭里的意思彗然不是指蚤爰,而是指情爰。同祥,彗蚤篷淡到

拉結日寸’“拉結劫生得美貌俊秀‧雅各爰拉結’’（刨29:17）,作者淡到

的是eγo‘‧按照奧利金的汎京,蚤絰避免用eγo‘-同,乃是力了避免

址敏感的揍者跌倒‧

』
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然而,在有些例子中用到欲望（desire）或者情爰（eroticl0ve）

吋劫是指向厲昊事物的‧《箴言》中淡到智慧肘睨,‘‘要熱烈地爰她

【亦即用情爰﹞,她就保守你‧」坏抱智慧她就使你高升”（箴4:6）.《所

麥n智ⅡI∣》中肓道,“我已堡深探爰上了她的【智慧﹞的美”（所廖「﹞

智圳8:2）‧奧利金叭力,即使是αgαpe-同在蚤絰中出現的頗率更

多,蚤鎰仍允杵迭兩↑同都存在;而且’在某些情況下,在用到α﹣

gαPe一同吋,其意思是指eγo.『‧【7﹞昱然,他是在努力找出一余副I∣服eγo﹩

-伺使其能力基督徒使用的道路.即使在基督教圻史的早期盼段’-

位最敏銳的思想家也感菟到,就勻上帝的失系而沱,需要的并不仗仗

是αgαpe.

早期基督教思想’正如我﹛「〕在迭本將中的多仙看到的那祥,常常

灶在勻多弓社合的哲孛思想的直接吋活中‧在某些情況下,基督徒是

伶統汎念尖銳的批坪者’例如’在如何扒狽上帝的∣可題上;在另-些

情況下,如基本美德何題上,他﹛I﹞去Ⅱ炊迎泣去的智慧’并以他﹛「】叭力

合道的方式釆吋其迸行凋整和修汀‧在沱到爰迭十同吋,奧利金給人

留下的印象是,他正在叭事-秤蚤疊同典孛,然而送-∣可題既是哲孛

何題,也是神孛∣可題’而并非涪言孛何題.他吋蚤絰涪言的解釋笑阮

上在解決－十古老的哲孛爭沱:失于激情在道德生活中的作用。

叭斯多葛派的汎』京釆看,道德生活需要擢脫激情’即那些唯以弩

取的情堵’如恐俱、憤怒﹑嫉妒,逐有驅使人的行力逮背理性走向人

不愿看到的目的的強烈爰情。蚤人﹛「】竭力追求完全自給自足,摟脫那

使人偏寓追求善勻崇高事物的混亂沖助。昊魂守靜是智慧的柝圯‧因

此,若有人想泣-秤高尚的生活’要做的不是址人的激情合乎中道或

得到排解,而是要砌底將其達根拔起,或者用斯多葛派的肌』庶愧,砌

底根除掉‧現代孛木已堡表明,斯多葛派】寸激情的描給劫述比人﹛「﹞咱

渚他Ⅱ﹞的情況微妙得多‧然而’在古代’迭些界限都划分得非常明昱;

基督徒岌現,他﹛「﹞必須造捧是站在斯多葛派-迪’述是拿起理性的武

器釆反吋他﹛「﹞‧【s﹞

-些基督教思想家被斯多葛派的汎京吸引,叭力耶穌是擢脫了激

情生活的榜祥;迭秤生活古人秣之力αpα吮etα（不功情）’即吋激情淡

然灶之‧皿所山大的克菜「﹞洮,耶穌通垃吋自己的痛苦和受唯的掌控,
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表明他超脫了激情,而他的n徒通垃遵叭主的教早和榜祥’已堡孛合

以-秤“自制的﹑娟然不功的性情”釆生活.正如基督-祥’他﹛「﹞能

嬤不仗克服憤怒、恐俱和欲望,而且也孛刁甚至吋渚如熱情勻喜采之

芙的情堵元劫于衷。“不功情乃是完全消除欲望的結果。”其他作者也

釆納了-秤勻克菜n相同的立切‧其中最重要的人物之-是修道士作

家伊瓦格里島.在他看釆,人昊性成俟的主要障得是各秤意念,那些

充滿人失胭并使人偏寓默想上帝淚人歧途的各秤形象‧吋伊瓦格里島

釆睨,迭些意念是勻各秤激情（主要是欲望勻憤怒）朕系在-起的‧

只有者迭些唯以賀取的沖功被制服后,人﹛「﹞才能迭到不劫情的目柝。

不功情是“健康昊魂”’即-十浩除了功蕩情堵的昊魂的柝圯.〔,〕

然而,即使基督教思想家特不功情作力人生目柝釆捍迥,他﹛n仍

然元法避免爰的涪言.在弓∣自克茱n著作的上述引文中’他在用斯多

葛派智者的形象介紹了吠使徒之后,突然插人朴充悅,役有任何京西

能使成熟的基督徒勻“吋上帝的爰”隔絕‧因力真正的基督徒“忌是

爰上帝,并被扭輳泣釆囚向他”。人﹛「﹞或杵合向,爰何以成力-秤淡然

姓之的事物呢?在迭里,正如在他著作中的其他地方-祥,克菜「﹞的

哲孛本能將他拉向某秤方向,而蚤堡中的涪言和遐輯則將他拉向另-

↑方向.即使吋伊瓦格里身釆悅,爰也是“不功情的后裔’’‧斯多葛派

不功情的肌念唯以勻蚤絰中要人l「﹞全心爰上帝的命令凋和起釆’而且

唯以勻蚤絰中敦促信徒去渴慕智慧或是渴慕上帝朕系起釆’更不用睨

常常提到的渚如喜示、感恩、忱仿﹑同情、熱心、恐俱’甚至憤怒朕

系起釆了。正如釣拿車.爰德竿玆（jonathanEdwards）迭位18世妃

的美因神孛家在其沱宗教情感的著作中所丐的那祥’“蚤絰碗笑在任何

地方都將宗教置于情感’如恐俱﹑希望﹑爰﹑恨惡、渴求、喜朱、忱

愁﹑感恩﹑↓伶恤和熱心中。”D0﹞
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沒有憤怒就沒有美德

到了3世圯,-些基督教思想家已絰升始在蚤堡基咄上庾疑偕統

斯多葛派吋道德生活的表述‧第-↑是一位鮮力人知的拉丁派作家,
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名叫拉克唐修（Lactantius﹚,因他弓得-手典雅的拉丁文散文’有吋

又被秣力基督教的西塞膠‧拉克唐修生活于3世圯末,弓泣几部著作,

其中有-部著作是計吋野弓世界中文化精英的妒教著作‧他呈然投有

奧利金或奧古斯丁的探度,然而在某些向題上他即具有卓永不群的洞

察力’而且他也注意到了被其他作者忽略的京西‧他是西方文化中站

在宗教立坊上捍工宗教自由的第-位思想家‧他弓道,宗教必須甘心

采意,因力“投有任何事物像宗教那祥要求人有意志自由”‧〔n】他同祥

也弓了-本題力《沱上帝的憤怒》（O〃仇eWγα洫o／Goα）的激功人心

的著作’駁斥上帝不功情的哲孛假沒。他睨,按照蚤絰的汎怠,上帝

是被爰和憤怒打功的。

拉克唐修叭力,斯多葛派摒奔激情的做法使道德生活奕得怠惰‧

斯多葛派秣“』伶』僩〔miseγiCoγα【α﹞、欲望和恐俱力昊魂的疾病’’.〔l2﹞但

是,在八福中,耶穌去Ⅱ敦促跟隨他的人要有」伶僩之心:“伶恤人的人有

福了,因力他l「﹞必蒙』伶恤〔加亦eγicoγαiα﹞”（太5:7）。乓管拉克唐修

以-段蚤絰中的弓∣文釆汗始自己的忖沱,但隨看沱述的展升,明晁可298

以看出他坼渚了】寸人芙行力的哲孛批判。斯多葛派教又失敗的美健在

于,它投有能吋激功昊魂行功的末西做出恰舀描述.

因力拉克唐修明硝叭狽到’推劫-同釆自Ⅲ里士多德’而且在古

代道德哲孛中占有令人尊重的地位。在其《沱功物的迄功》（T几e

Moue加e〃古o∕Aγ!f〃!α』Be加gs）-文吋艮魂迺功的吋沱中,Ⅲ里士多德

曾沱述睨,所有迺功都可以逐原力思想和欲望.邑然若投有夫于要做

之事的概念,我｛「﹞就不知道要做什么;但是,若投有欲望,役有-秤

吸引我l「﹞去做我﹛I﹞欲做之事的內在功力,就不舍有行功出現‧‘‘逅功最

主要的原因’’’皿里士多德弓道’“是欲望‧’’拉克唐修叭力,通垃坼渚

迭秤x寸人芙行功的解釋’斯多葛派“剝寺了人昊魂借以‘逅劫’的-

切情感’亦即,欲望﹑愉悅﹑恐俱和忱仿”‧迭些情感巳絰被上帝力看

某-目的放置在了我﹛「﹞里面,若役有它﹛「﹞’人就不可能泣-秤高尚的

生活‧即使是憤怒’若逅用得恰者’也能促迸美德.拉克唐修用-句

令人吃』涼的活,將迭-」京岌展到了板致:‘‘沒有憤怒就沒有美德。’’〔l3】

拉克唐修又寸斯多葛派的批判’屋管受到了蚤絰的后岌,但劫是沿

看被希賸膠弓哲孛家所踏平的思想路找前迸。然而,在4世妃日寸’尼’
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撒的格列高利重新拾起了迭-活題,并將它勻更探人的「則題’即人芙

如何叭呎上帝并奈近上帝的向題夫朕了起釆‧他吋激情的吋洽,足管

是-秤道德心理孛瓠域的笑跤’但去Ⅱ是由神孛汶題釆推劫的‧在格列

高利看釆,激情力上帝的爰孤各了道路。

爰是永不止息

在古代,激情被人﹛「】看成是叭兩秤根本的人芙沖功,即欲望和恐

俱中芹生出釆的‧欲望是渴望捌有某些我l「﹞所投有之物’而恐俱川是

憎惡我﹛「﹞所不愿有之物‧在迭兩秤情感上,又加上了喜采’即捆有我

﹛「﹞所欲求之物;忱份,即必偭絰圻我l「﹞所恐俱之事。正如人捌有四大

美德:串慎﹑正又、勇敢和芾制-祥’照祥’人也佣有四大激情,即

欲望﹑恐俱﹑喜朱和忱愁。血舀看到的是’激情并非主要指身休上的

呱助力,如帆俄﹑干渴或情欲,而是勻昊魂有夫的;叭迭-意又上洪,

激情也是理智的,正像袍羨和嫉妒是恣度,而不是身休上的沖功一祥‧

格列高利追向道,迭西秤根本情感,即欲望和恐俱,是否昊魂所

固有的?它﹛「﹞是否人美本庾中的-部分,亦即在刨造肘被上帝賦予的?

述是悅,它l「】是因力罪的緣故才芹生的?格列高利相信,人受造吋并

役有激情-用他的活魄,它﹛「】并非“人的本庾固有的”;但是,他昱

然x寸迭-答案并不滿意。有京令人唯以置信的是,他指出,摩西是-

介已篷克服了激情的厲上帝的蚤人（迭里忽略了《出埃及圯》32:19;

在迭-芾中,摩西曾吋拜金牛輳事件“大友烈怒”）‧但是,他更具有

洮服力的例子則是蚤絰中那些以吋上帝喜悅的方式釆迺用激情的人.

第-↑人是非尼哈,蚤絰中睨:他的怒完向那↑娶了米甸妁人的以色

列人友作之肘,蒙了上帝喜悅;逐有但以理,在希膳文蚤堡中’他被

秣力“大蒙眷爰的人”（但9:23,10:11、19）‧再有就是’蚤堡中淡

到敬畏耶和竿是智慧的升端（箴9:10）以及忱愁以致得救‧因此’情

感就其本身而言并沒有善怒之沱’然而“昊魂中的沖劫”劫可以服各

于善的目的’或是悲的目的‧雪它I「】感功蚤徒‘‘捍善而叭”吋,它﹛「﹞

就血占受到人﹛「﹞的秣贊;然而,者它∣「﹞驅使人l「﹞去作惡吋,就被秣之
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力激情。-切事物都血習視其所趙向的目的而定‧【M〕

格列高利知道’欲望-坷在蚤鑾中常常帶有庾面的意思‧例如,

荃保膠弓道,‘‘凡屑基督耶穌的人,是已堡把肉休達肉休的邪情私欲同

打在十字架上了”（加5:24）。然而’格列高利去l】不可能吋垓同弄之不

用,因力它勻爰相近‧他在-↑地方直截了雪地睨,“我﹛「﹞乃是被欲望

引瓠到上帝面前’就像被-根繩索牽到他面前-祥‧”雪莢魂瞥兄上帝

的茉美,它合渴望兄到更多。格列高利的著作中充滿了-秤看起釆取

之不竭的形象,描銓人吋上帝的渴望:恣人要求得到另-介吻,-十

芸垃甜蜜滋味的人只能用另-秤味道釆滿足,就是人站在愚崖迫上-

窺空盯空I旬所堡圻到的那秤眩呈.即使是摩西’迭位曾堡勻上帝面】寸

面睨活的人（申34:10）’也并不滿足:“他弓求上帝,吮如勻上帝叭

未喋面一祥.同祥道理,那些吋上帝的渴求探探植根在其心中的人,

絕不合不去渴求更多.任何在上帝里面的快牙都舍成力』京燃更熱切渴

望的火秤‧’’D5﹞

x寸格列高利釆睨,迭秤永不止息的渴望有其在上帝的茉美和茉耀

里的淵源,在他面前人絕不合感到疣倦:“吋吸引我l「】行在迭上升之路

上的那份茉美的盼望,在昊魂向其行迸的泣程中都合得到加強。得兄

上帝的意又就是:永近不合址迭份盼望感到滿足….…在我﹛「】朝向上帝

的迸程中,之所以決不可加上任何限制,首先是因力役有任何限制能

加在迭-茉美上;其次,因力隨看我﹛「﹞愿望的增強’它永述也不合得

到滿足‧”□6﹞因力上帝是不受空I司和日寸I司限制的’所以吋上帝的渴望勻

】寸世I司事物的渴望是不同的.例如,彗我﹛「﹞渴望得到炊食吋,在我﹛「﹞

得到了自己渴望得到的末西肘,我﹛「﹞的欲望就合停止‧往往,我l「﹞的

享受不能迭到我﹛「】的預期,在得到滿足的那-刻,我﹛n就升始渴望某

秤其他末西‧但是’我l「﹞吋上帝的渴望知只能在我﹛i﹞更丰富﹑更茉密

地叭狽上帝吋,才能得到滿足‧我﹛「﹞越叭狽上帝,就合越渴望叭狽

上帝.

因此’欲望或者愧情爰吸引我﹛「﹞釆到上帝面前‧但是,格列高利

叭狽到’正如他在自己的《沱更魂勻夏活》（T几eSo“Zα〃αRejαγγeC-

㎡o〃）-文中承叭的那祥,若只有欲望才能推功我l「﹞的活,那他的沱述

就是致力于跨越迭-目的‧他曾主雅睨情感是人墮落的結果‧愿望是
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可以荻得的,也是以自我力中心的,更多受我l「﹞的需求勻快采的』【使,

而不是受我l「﹞所寺求的目柝的呱使。因此,格列高利悅,舀人釆到上

帝面前肘,欲望就址位于爰;而此前由欲望追求的事物,此日寸就在爰

中捆有了‧彗晃魂越釆越合乎上帝的形象肘’它此前的各秤刁慣就址

位于借以熱衷美好事物的那秤爰的“內在情感”。格列高利﹦道,迭就

是力何蚤保盟愧:“爰是永不止息‧”人盼望眼睛未兄之物,而信仰則

勻“盼望的碗掘’’有夫‧然而,者血并釆I陶肘’‘‘爰的迺作仍然存留‧”

爰在渚多美德中居于首位,而且是械命中的第-糸減命。【l7﹞

唯有爰是在不斷地按照它所爰的吋象釆塑造自己。“若將爰叭我﹛「】

身上取走的活,那我﹛「﹞又如何勻上帝朕合呢?”他追向脫。欲望乃是-

秤躁功,即-秤吋人渴望得到劫并不佣有之物的渴求‧爰即使是激情

澎湃,在它自身之內仍然有-份釆自所爰的】寸象出現肘的安宇、滿足、

喜朱‧欲望因缺乏而生,爰情因久別而帆。因力爰就生出喜悅、和平、

幸福,雪然述有l涼奇釆。用他-十形象的比喻釆洮,格列高利特默想

上帝比作-十人正在汎賞泉水叭地下汨汨流出:

者你走近泉水吋,看到泉水尤垠,不斷汨汨而出’奔流向前

吋’你合力之’涼哎‧但是,你去『絕不能沈自己己然看凡了所有的

泉水。你怎么能看到那依然藏在大地l坏中的水呢?因此’元沁你

鞋足在泉水旁多久’你』忌是在升始看到水……吋定晴在上帝元限

茉美上的人釆沈’情孔也是女口此.就像在一直友瑰新的茉美一祥,

勻人lu晁理解的糸西相比,忌是令看到又新又奇的糸西。占上帝

不斷后示自己吋,人就令不斯地∣涼哎;他絕不合吋自己看到更多

糸西感到氏倦,因力他在等待的糸西〃卷令更輝煌、更神蚤,肚垃

他眼所凡的一切。【l8〕

上帝永近是常新的,而那使我l「﹞住在上帝丰盛生命之家中的正是

爰‧吋上帝的叭i只并非吋某秤陌生﹑不力人所知的奕在的!涼鳩-瞥,

而是-秤不斷使爰他的人得到更新的深切、常駐的喜示‧“透泣爰的推

劫和行力”’格列高利丐道’“昊魂又寸【美好﹞事物芹生依懣’并勻之交

融在-起,叭而塑造自己朝向不斷被它把握和重新岌現的】寸象‧”通垃

爰’我﹛「﹞得以住在上帝里面,而上帝住在我﹛「】中I司;而且彗我li﹞借看

爰上帝而升始叭狽上帝肘’我﹛「﹞就合友現:我l「﹞叭力自己叭汎的笑阮
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上自己并役有叭呎’我lI﹞此前所不叭狽的,今日加得以iM只。用格列

高利熱衷弓∣述的蚤保野的活睨:“若有人以力自己知道什么,按他所舀

知道的,他仍是不知道。若有人爰上帝’迭人乃是上帝所知道的’’（林

前8:2-3）‧D,﹞

n
毛
J
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在釆生中的爰勻快牙

几乎每十在早期教舍中弓∣起爭沱的活題都出現在奧古斯丁的《上

帝之城》中（杵多活題并役有淡到）。在迭本朽中,奧古斯丁同祥也拾

起了基督徒生活中的激情迭-主題,他的推理方式是沿看-↑世圯前

拉克唐修和-代人之前的格列高利勾勒出釆的路錢迸行的‧笑豚上,

迭-主題以其呈現給拉克唐修的方式向奧古斯丁呈現出釆‧按照蚤絰

的汎京,基督教思想家血者如何釆利用斯多葛派拒斥激情的做法呢?

正像拉克唐修-祥,奧古斯丁伙狽到’哲孛家在迭-同題上是有分歧

的‧他首先提出了柏拉囝主又者和皿里士多德主又者叭力激情可以用

理性釆凋芾的汎』京;隨后,又提出了斯多葛派叭力激情在智性生命中

投有任何地位的汎』京‧然而’奧古斯丁相信,孛派之同的分歧更多是

勻定又朕系在-起,而不是勻激情本身朕系在-起的;因力兩者都

‘‘捌戴心昊和理性釆抵制激情的暴虐”.他叭堆吉永著作中援引了－段

造切的活’特自己的汎京友展到了板致:“其心未功,汨落枉然‧”〔20〕

然而,奧古斯丁批判的主要目柝劫是斯多葛派哲孛家,而他用以

升始自己批判的起’庶川是蚤絰中的涪言‧正如拉克唐修-祥,他將↓伶

恤（compassion）一同挑逸出釆,并嘲笑斯多葛派將迭秤激情貶斥力

-秤弱者的情感‧奧古斯丁回缶到,伶恤若是指向-秤美好目的的活’

則城然是好的‧力什么竟要在有人身陷險境日寸不力所功,不赴快向迭

人伸出援手呢?迭十向題并非某↑人是否憤怒,或仿心’或恐俱的向

題,而是力什么如此的∣可題‧任何一秤情形都舍升后迭-主題‧正因

力迭-緣故,基督徒,即“上帝之城的公民”’相信“恐俱和渴望,痛

苦勻快示”在基督徒生活中都占有其尊貴的-席之地‧如果“他﹛l丁的

爰是正舀的”’那“激情在他﹛「﹞舀中也是正者的”‧〔2l﹞

4](m<J
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奧古斯丁叭蚤鑑中拳出了-些造切的例子‧害怕永近的刑岡,渴

望永恆的生命7害怕罪并渴望在信仰中墜忍乃是正彗的‧耶穌悅:“只

因不法的事增多,杵多人的爰心才漸漸冷淡了”（太24:12）‧蚤堡澄

清悅’人行善日寸血雪感到吹喜快示,因力絰上圯看悅’“捐得朱意的人

是上帝所喜爰的”（林后9:6﹚‧他你保麥是勻喜釆的人同尿,受內心

的恐俱撳抗的人’情愿寓世勻基督同在‧他盼望看到瓔弓的基督徒’

力了哥林多教合中的信徒生出忌邪之心釆’并絰田了“心里的痛苦”

勻忱份‧奧古斯丁的沱』蔥是明硝的‧人若元情的活,就不能泣-秤成

熟的基督徒生活‧即使是荃徒也合被各祥的情感、恣度勻情堵所打功‧

因此’他得出錯沱脫’那由吋美好事物之爰和蚤沽的爰心而生的情堵

勻情感,并不像斯多葛派所睨的那祥,是“可怕的或混亂的激情”,而

是美德‧即使是主在需要肘,也展現出了人的情堵‧【22】昊魂的逅功乃是

行叻的泉源,推功意志趙向善。

某秤情感,如恐俱和忱份在今生是必要的‧若沒有理性拮制’就

合像烈弓扔蹄,－岌不可收拾。針吋迭-芙的激情’不助情’即摟脫

迭些激情的羈絆,城然在釆生中占有其-席之地,但劫仗限于此‧奧

古斯丁叭力,人几乎不能睨’迭一目柝是要“擢脫任何情堵’’.“唯有

-介砌底勻真理隔絕的人,才合洮爰和喜示在釆生中役有任何地位‧’’

因力只有在爰中,我﹛「﹞才能享受上帝的存在。奧古斯丁的沱述在格列

高利結束的地方結束了‧“我l「﹞釆,不是用我﹛「﹞的腳,而是用我l「﹞的情

感;我l「﹞釆,不是叭-↑地方到另一十地方’而是通泣爰……舀人因

迭祥一顆心欣喜,他就因心的推幼而改芟了自己的情感‧”〔23﹞

有福的爰之激情

在厲昊事物上’叭信者弓克西姆用-秤唯有絰坊能賦予的碼信釆

弓作。邑然他的涪言比奧古斯丁的涪言更孛木化,但就像奧古斯丁╴

祥,他淡沱自己所知之事‧而他所知道的就是唯有在爰中才能叭狽上

帝‧在迭里,弓克西姆的思想更探刻,而且他以一位昊修大】而的枚威

釆淡沱迭-∣可題‧在基督教思想中,情感是第-要各.弓克西姆最有
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影晌力的將《致撒拉西島有失蚤鑾中的唯題》（QααeJ㎡oⅦesααT八α／αs﹣

﹩iα加﹚’是一部刈.荃篷中的唯解堡文所作的力透紙背且有原刨性的解

釋‧在迭卷將-升始,在第-十∣司題中’弓克西姆就提出了-↑-直

以釆困挑看早期作家的何題:激情本身是邪惡的,逐是因使用之故而

芟成邪惡的?

正像格列高利一祥’弓克西姆相信激情并不是人英原初受造肘的

-部分,但他也扒狽到迭祥一↑答案是如此不完整’合使人芹生溴解‧

因力若投有情感的推劫,就不可能有高尚的生活;假如投有爰使我lⅡ

達于上帝的活,我﹛i】就不合勻上帝有永久的夫系‧因此’他迭祥回答

迭十向題:“在敬虔的人心中’舀他﹛「﹞市慎地輳寓尖世I旬事物,并使其

服各于捆有厲天事物肘,激情就芟成了善的‧”“渴望”,弓克西姆魄

道,“帶釆-秤唯以滿足的昊性逅幼’呱使我｛「】趙向厲晃事物”,亦即’

趙向上帝’喜悅成力“叭堅定熱爰神蚤事物的行功中芹生出的宇靜喜

采’’.弓克西姆的涪言不落俗套,他的汎慮則是原刨的‧“沒有激情”

的知狽并不能將人的心昊勻上帝朕結起釆‧爰“賦予信心以案在”并

使“盼望成力在坊的”。〔2紲】

邑然弓克西姆∣司祥也淡到了兩秤消板的激情,即恐俱勻忱份;但

是,始終貫穿在他的探付中的主凋劫是正面的激情,那吸引我｛「﹞趙向

上帝的渴望和在上帝里面的快朱‧因力迺寓惡的逅劫伙釆都是-秤傾

向于上帝的行劫,而人生目柝就是享受上帝的同在‧若投有激情,人

就不能‘‘堅守美德和知呎”,也就不合吋那位唯狐匝彗以之力示的狐-

上帝有-以寅之的和堅定的爰‧作力支持自己汎怠的蚤鏗依掘,他援

引了《哥林多后將》10:5:“特各祥的汁煤,各祥搓阻人叭狽上帝的

那些自高之事-概攻破了’又特人所有的心意寺回,使他都lI仄服基

督.”弓克西姆叭力’保多的“思想’’是指那秤毫元芾制的激情,因此

保麥所淡到的是那些在加以恰舀使用肘.,亦即雪它﹛I﹞ll阪服基督肘,就

合奕力善的激情‧他肓道’“除了那秤被植根在我l「﹞內心的激情外’再

投有任何其他方式’使我﹛l﹞能勻上帝有-秤厲昊的夫系了。’’【25】

邑然弓克西姆力正雪逅用激情迸行辨妒,但他同祥也堅持不劫情,

即不力情所功‧肘于他釆悅,不功情并不是指斯多葛派的遁世’而是

昊里的自由,即我﹛「﹞特自己全然猷給上帝的爰的恩賜‧不功情是人借
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以安息在“最終可羨慕’’之事里面的“堅定不劫榣的傾向”。取代不助

情的并不是不力所功,而是力自爰’即“邪情私欲之母’’所功,迭秤

激情扭曲了我﹛「﹞的渴望,并使其奕力邪惡‧不劫情沈如禁欲-祥’并

不是-秤消板的目的’即放奔某秤末西’而是裝向某秤京西,即松汗

那秤役使我l「﹞朝向被扭曲之爰的捆綁,使我I「﹞在爰中就近上帝的自由。

他睨道,在爰里,心昊“使自己全然鶉向渴求上帝”。笑阮上,弓克西

姆將不劫情勻爰等同起釆‧他叭力’在褥告中,人能迭到“不功情和

爰的板致’’.〔2‘﹞

正如奧利金勻格列高利-祥,笑豚上,正如迭本朽中探吋的所有

思想家-祥’弓克西姆知道,吋上帝的叭狽是參勻性的,即-秤能使

iM只者更新的知狽:“清心的人有福了’因力他l「﹞必得兄上帝‧’’唯有

那些已絰得洗淨,被搽罪’并更新了的人才能叭源上帝‧弓克西姆迭

祥表述睨:“吋神蚤事物投有激情的叭狽,并不能睨服人的心昊完全鄙

奔物庾事物’而只是舍像-秤借看感汎﹠M只的思想-祥……因此’就

需要有-秤蒙受祝福神蚤之爰的激情將心昊勻厲昊的奕阮【亦即’上

帝﹞朕系起釆,并睨服他爰那非物庾者腔于物庾之物,爰那智慧神蚤

之事腔于那些感汎之物。”〔2□

在3世妃’奧利金曾解釋睨,在蚤絰中,知狽-同乃是以-秤特

殊方式使用的‧在注釋《約翰福音》8:9“你﹛n不叭狽我’也不叭狽

我的父;若是i人狽我’也就叭狽我的父’﹚日寸,他愧道,“人l「﹞血者注意

到,蚤絰上愧’那些勻某些事物朕合或者是參勻某些事物的人,就可

以塊叭狽他勻之朕合的那些事物或他所參勻的那些事物‧在迭祥的朕

合勻相交之前’即使他l「﹞理解就某些事物給出的理由,那他﹛「﹞也不叭

呎此事。”作力例怔’他淡到了皿者和夏娃之I司的合而力-,吋此蚤絰

描述力“皿舀叭狽自己的妻子夏娃”●,逐有《哥林多前將》6:16-

17勻娼妓朕合‧他洮道,迭些段落表明’iM只的意思是指“勻之朕合’’

或“勻之合而力-”‧〔28﹞隨后,奧利金朴充洮,倘若我﹛「﹞不是叭力’叭

狽意思是指“勻之合而力-”的活’那我﹛「﹞吋保麥所魄的活“現在你

l「﹞既然叭帆上帝’更可睨是被上帝所扒狐的”（加4:9）又垓如何解

（D和合本作﹩‘皿習和自己的妻子夏娃同房”。-犀者注



↑2感親理性鹼翹狽i駟γ

釋呢?

舀將知狽理解力參勻或者是勻之相交肘,爰就是它自然的伴隨物,

笑阮上是必然的伴隨物.爰是舍己、休恤﹑朕合性﹑情色的,弓克西

姆用情爰釆解釋蚤爰:“因力在那不斷勻上帝相交之人的心夷中,渴望

毫元限量地增佞迸人神荃的爰情中,甚至人全部暴躁的京西【憤怒﹞

也得到更新迸人神荃的荃爰中。因力通泣不斷參勻上帝的光照,心晃

就充滿了光明‧它利用人吋自己的多愁善感,并將其轔奕成覜熱的役

有終結的爰【情爰﹞,以及永不止息的蚤爰,超越了釭尖∣司的事物,磕

向了厲天的事物‧”【2,﹞

在迭里,-如既往的是’弓克西姆在吋同句的逸摔上瑾小慎微。

他有意呎而且特意用所听到的涉及情爰的內容釆填朴蚤爰一同的內容,

而勻此同吋有堅持蚤堡中的同﹜〔的含又‧迭乃是-十精明拳措’他或

件是伙皿略巴古的仿狄奧尼修（Pseudo╴DionysiustheAreopagite）’迭

位生活在-介世圯之前瞇-般的思想家那里了解到了迭-』京.在-段

特意力之的充滿玩味的內容中,仿狄奧尼修吋爰的厝言如何在蚤篷中

起作用做了解釋‧“不要叭力’”他悅道,“在給予e了0s-同地位吋’我

勻蚤鑾背道而弛‧”譬如脫’人﹛「﹞垓如何理解《箴言》中沱及智慧的迭

段絰文（智慧吋狄奧尼修釆脫就是基督）:“要爰她,她就保守你‧高

拳智慧’她就使你高升”（箴4:6-8﹚‧細心的蚤絰演者都舍岌現,在

杵多地方’荃鑾作者在指渴望和情爰日寸’都用到了αgαpe’迭就睨明

迭也是其他段落中的情形‧狄奧尼修的例子釆自《七十士犛本》的

《撒母耳圯下》第-章（1:26）,大Ⅱ吋自己朋友約拿單之死所唱的哀

歌。大Ⅱ哭喊洮:“你向我岌的爰情奇妙非常,垃于妃女的爰情。”足

管人∣i﹞希望找到eγos－同,或友疽-同’但蚤絰劫使用了αgαPe,迭

使狄奧尼修叭力:“】寸那些仔細傾听神蚤事物的人釆悅,由身灶上帝后

示中的神蚤作者使用的αgαPe-同勻eγoS一同具有完全相同的

含又‧”〔30﹞

弓克西姆熱衷于悖沱式的涪句和矛盾修辟法’渚如“永近前行的

安息”、“靜止的逅助”、“芾制的癲狂”、“清醒的沉醉”、“前行的安

息”﹑“可秣頌的爰的激情”.他搜肪刮肚尋找-和表述《侍篇》作者用

“常常弓求他的面”的同﹜〔,好址那爰上帝的心昊能在上帝里面得到安
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息’而勻此同吋又不斷朝向上帝行迸‧“按照肘同而造的刀有,’’他洮

道,“唯有者其停止其自然增侯日寸’才能成力完全‧但是’iM只上帝帶

釆的任何末西在述到完美肘,都合迸-步增俟‧”終京成力起京,因力

上帝不斷行美善之事“沉如他叭未使其汗始-祥’’.〔3l】

人l∣﹞在岡悽完弓克西姆的作品掩卷而去,升始帶看I日皮袋不能裝

新酒的感竟湊奧古斯丁的作品吋。他就迸人到一十曾力奧古斯丁叭汎

的世界中‧在他所著的《約翰一將併道集》中,奧古斯丁曾將基督徒

的生活描述力“神蚤的渴望”:“邑然你渴望的是你所未兄之事;但借

看渴望,你就可以在它出現吋被它充滿。因力迭就像充滿-十皮袋-

祥,人﹛「﹞舍將皮袋撐汗’而借看撐升它’就合使它裝更多的汞西‧’’弓

克西姆或杵在他住在迦太基肘就已鎰接蝕泣奧古斯丁的著作了‧然而,

現代弓克西姆思想最探刻的淦釋家巴永塔蕨叭力’弓克西姆太具有原

刨性了,元法依靠奧古斯丁的思想‧“弓克西姆勻其睨是-／卜叭別人那

里孛到了某些京西的人’’’巴永塔薜弓道’“不如愧更像是一介吋他狐

具特色的末西有完全把握的人‧’’【:2】巴永塔蕨城然是正碗的‧但是,或

件更切中要京的是,看到哥克西姆和奧古斯丁兩人都曾特耶穌基督的

活銘圯于心:“你要足心﹑足性、足意,爰主你的上帝.其次也相仿’

就是要爰人如己”（太22:40）‧

在《仟悔泉》-將的-段著名段落中’奧古斯丁回』∣乙悅,西塞麥

的《因丁》“改奕了我的情感”。星然迭部著作并投有給他-秤看待智

慧的新視角’或者是改交他的汎京,但劫激肋他去爰智慧本身,去

“牢牢持守它”,去“佣抱它”’并特他掘力己有‧剎那之∣司,-切其他

的末西都似乎是枉然和虛空的’因力智慧怠燃了他」D中的火焰‧在

《仟悔杲》-犒的其他地方,奧古斯丁在淡到上帝肘愧道’他的渴望

“并非要吋你有把握,而是要在你里面更穗固‧”人生的目的不是要了

解某些夫于上帝之事’而是要叭狽上帝’也被上帝所叭狽’并以兄到

上帝的面力采‧《持篇》作者曾絰弓道:“那肘我心向你悅:‘耶和羋

啊.我已堡弓求你的面,你的面我仍要寺求。”奧古斯丁注釋脫,“迭

-京很重要‧再投有比迭表迭得更仇美的了.因力那些真正爰〔上帝﹞

的人就合明白.《痔篇》作者弓求的是什么?‘就是-生-世住在耶和

羋的殿中,瞻仰他的茉美。’他所害怕的就是被剝寺了他所爰的。那又
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Ⅷ感颯璦儼的知狽i凰感,

是什么呢?他爰的是什么呢?就是‘你的面’.”〔:3﹞

基督教的理性恃統就是吋思想那位力人所叭呎的上帝,并尋求那

位力人所爰的狐-上帝的操絲‧人失胭里若缺少了概念,舌失上若缺

少了言捂’我﹛「﹞就不能言睨我﹛n所叭狽的上帝;但是’假若我﹛「﹞不爰

迭些言涪引人走向的那位上帝,我∣i﹞就不能理解。“知汎受成了爰,’’

格列高利悅道’“因力被叭狽的那位本庾上乃是茉美的。”基督教思想,

正像所有思想-祥,需要庾疑、反思、解釋、沱述‧但是,理性有其

短翼.假若投有爰’理性就不能落笑到奕姓。“理性勻欲望,”恃人芥

弗里.希永肓到’“理性勻欲望都在朝迭里涌叻,我曾想圳甭歌唱,曾

想撞人知狽的杯抱,就是感汎理性的』坏抱’迸人工作‧”〔34﹞

注釋

【1﹞Gregoryo｛Nyssa,Ho”』ieⅧ﹩o〃So〃go／So〃g付4（G」VO6:127-28﹚;Homily

13（GNO6:378,In.14）;Theresa0fAvila,OPMsc叨／α加㎡e』fbγou㎡α222,6-

7,14.明谷的伯永納用到了γeαα加αγe迭十短培,“掖之以爰”;“本身即力爰

的新郎之爰所要的只是披之以爰勻信心。址那蒙爰之人恨之以爰’’（Seγw!o〃

83’50ntheSong0｛Songs）。

【2﹞Co?!／essfo〃s13‧9.10.

【3〕Agα加㎡Ce』sα＄4.6.在《雅歌》第－芾絰文“愿他用口勻我宗嘴”灶,奧利金

弓到,戾魂所盼的乃是“勻上帝之道朕合并相交且迸人他智慧勻知狽的奧秘

中”（Coγ氾加e〃亡αγVo〃㎡／leSo〃go／﹑So〃gsl）。

〔4﹞T﹠eBeα㎡ααe﹩6（GNO7,2:l38,142）.

〔5〕Pα了ααiso7.59-60.

【6〕Pαγααfso1.120.

〔7﹞Origen,Co加,〃e㎡αγVo〃古／leSo〃go∕So》zgs（GCS33:68-70）.

【8﹞Seneca,EPis㎡e59.l6;116:1;Cicero,Tαscu／α〃DZ﹩P』αα㎡o〃33.13;Martha

Nussbaum,T〉leTAeγαPJo／Desiγe:TAeoγJα〃dPγααice加He〃e〃is㎡cEt版cs

(Princeton,1994),esp·chap·10.

【9﹞S古了o加αreis6‧9‧74;EuMT月o酗g九rs（DeDiueγs!s加α』【gγⅡsco〃g㎡α㎡o〃fbαs）2

（PG79:120Ic﹚;Pγα紅漩o﹩56;Pγα紅汲os36;Pγα紅i虎os56and78‧

「10﹞Srγo加αrets6‧9.71.Pγα紅漩os81;T／!eRe友gio叨sA／∕ec㎡o〃s（Carlisle,Pa.,

1984),31.
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【1l﹞D加加eI〃s㎡tα古e55.19.23.

【12﹞Diui〃eI〃s洫αres6.14-17.OntheSt0icviewof”jeγicoγα／α,seeSeneca,De

C∕e刃】e〃㎡α2‧5.

〔13﹞Aristotle,De沉o㎡Mα〃i加α／卹加,edMαγr九αlWssbαα加（Princeton,1978）;

mo㎡‧α加〃】‧700b18-19,pp.38-39;M0rααm沉α』卹加70Ia35;D加加eI〃s㎡-

卹tes6‧14;DtUf〃eI〃＄㎡卹疋s6.15.

<14]PG48:57a;PG48:65c·

〔15〕PG.46:89a;Ho加t』Jo〃洫eSo〃go／So〃g5I（GNO6:32）

[16]LZ/eo/Mose$(GNO7,1:116).

[17]PG46:93b-97a.

【18﹞PG46;65a;Ho”』yo〃亡／ieSo〃go／So〃gs9（GNO6:321）

〔19﹞PG46:89a;Ho加t／Jl1（GjVO6:320,326）;Ho加f∕J12（G」VO6:352﹚‧

〔20﹞C叼o／Goα9‧4.Ae加αd4‧449.眼汨是狄多的,而不是埃涅阿斯的。

〔21〕Seneca,DeC∕e加e〃加α2:5:“』伶』閥乃出于軟弱心昊之惡”;C㎡Jjo／Goα14‧

9·1·

【22〕CiUjo／Goα14.9.3.

〔23〕C叼o／Goα14.9‧4;T『ααα花o〃放eGosPe／o／JM〃32‧L

【24﹞Gregory,Ⅵg加irJ12‧2.4-11;SoM』α〃αResMγγec㎡o〃（PG46:49b）;C／iαP﹣

亡2γJo〃L0ue3‧66-67;EPZJZ』6.2（PG91;396）.

【25﹞Qαe㎡o〃㎡oT／lα』αss卹sl（CC7;48,38-40﹚.

【26﹞A加阮gαα加7（PG91:1069b）;A加b㎡gα叨加7（PG91:1076b,1073b）;C／lαpreγ

o冗Loue3‧72;Qαe㎡io〃sr0TAα』αJs卹s1（CC7:355,75-81）;C／lαPZeγJo〃

Loue4·4;2·30.

〔27﹞C九αPteγso〃Lotje3.66-67‧

〔28〕Co加加e〃rαγyo〃Jo／i兀8:19;19.4.21-25.

〔29﹞C﹠α加eγo〃Loue2、48.

〔30﹞D【u加ejVα加e﹩4‧11-12.

〔3l〕C﹠αP古eγso〃T∕teo』ogyL35（PG90:1096c）;trans.GBerthold,Mt﹡z㎡加叨s

Co〃／essoγ（NewYork,1985）,134-35,略有修汀。

【32〕Tγα㎡αr2o〃t／leGosPe』o／Jo／l〃4‧6（PL35:2008-09）;Kos加tsc／leL肱αγg乙e

(Einsiedeln,1988),408-09.

〔33〕Psα∕沉26,exp0sition2.16.

【34〕So酩』α〃αResMγγec㎡o〃（PG46:96c）;GeoffreyHill,‘‘作力理性功物的人切望

力他之完全的知汲”,Cα〃αα〃（NewYork,1997）。
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“AMORIPSENOTITIAEST’’（爰自身即力知狽的形式﹚,大格

列高利在6世圯末迭祥弓道‧D﹞格列高利勻安波多修﹑哲野姆和奧古斯

丁卉名,同力早期教合的四位拉丁博士,亦即教】而之-。如果用另-

秤汁算方法的活,那他就是第-位中世圯的教』而‧他兼跨了兩十世界,

既回陬希措和拉丁伶統并多弓帝固教舍之以往,又展望基督教文明在

中世妃肘期侍大友展之未釆。他更多情況下是被人﹛「】視力-位行功者,

而不是-位思想家;在吋早期基督教思想所作的伶統描述中,他也不

是-十重要的角色.他生活在-十各秤社合帆制已鏗土崩瓦解了的肘

代,所以作力麥弓主教’加在他身上的乃是新的任各‧南意大利和西

西里的大片土地都已絰咱人到了教皇的控制之下,他的╴些捫信有失

休統地在忖沱渚如小安的份格﹑牲口勻衣耕用具的捎售同題.早期教

合大的神孛斗爭已然成力垃去,格列高利的著作是牧弄、治理﹑》∣∣早

和昊修性的.然而,他的生命勻思想、默想勻行功的統一’都使他在

早期教父中占有╴席之地.吋格列高利釆悅’正如本將各章拈中-露

面容的所有人物-祥,吋厲上帝之事的思考’就如涪法-祥’本身并

非目的;其目的是要爰上帝并泣-秤蚤沽生活.他投有力博得他人的

尊重而去建枸-十汎念世界’而是要建枸-十生活在其中的世界‧

格列高利最力人I「﹞喜I匐釆兄且絰久不衰的作品《約伯圯佗理孛》

（Moγα／iαo〃Job）乃是-部漓篇巨制’洋洋哂酒有35卷’用-秤困造

的步凋逐章吋沱了《釣伯圯》中的每拮絰文。通泣以莫名其妙又神秘

]13
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（至少吋現代演者釆悅是迭祥）的方式伙約伯勻自己侃侃而淡的朋友晦

澀的涪言中取材’早期基督教思想中杵多佛大主題都出現在了《約伯

圯佗理孛》-將中‧迭是-頂佈大的事並’一本睿智﹑典雅的著作,

曾-度作力教合教尋夫于上帝﹑基督﹑人勻恩典的教又的綱要,也是

-本元勻佗比的厲昊生活指南‧吋格列高利的《釣伯圯伶理孛》,若投

有蚤堡在手很唯理解‧他的涪言充滿了探探烙印在他想象中并賦予他

思想以架枸勻具休的蚤絰中的用涪、暗喻﹑故事,述有其中的主人公。

他最成熟的著作《約伯圯佗理孛》是吋教合蚤絰既大朋又﹟∣∣綜有素的

默想‧在600年,格列高利仍在芸拭看去解釋蚤絰中失于“看兄上帝”

的鑾文,并解釋何以蚤保麥舍悅上帝‘‘是人未曾看兄’也是不能看兄

的”（提前6;6）,而《刨世圯》中都睨雅各“面】寸面”看兄了上帝

（刨32:30）‧〔2﹞

迭芙蚤絰絰文勻其他絰文-道向基督教思想家提出了╴秤令人望

而生畏的挑故‧通泣坼渚圻史灶境或】寸蚤堡作者的昊性世界迸行x寸比

的方式釆吋其中的分歧做出解釋’迭在雪代的蚤絰孛木研究中是不可

能的‧迭十何題并不是將各秤汎念置于某秤坊史架枸中’或是將宗教

信仰置于-秤地形囝（topographicalchart﹚中的∣句題’而是分辨“看

兄上帝’’的意思力何并孛刁更熱切地弓求上帝的∣可題。解釋不是針吋

渚如此突的絰文,而是針吋γes,即迭段絰文承載的亥阮內容‧迭一事

血既是神孛性的,也是昊修性的,而且要求有-秤建立在真案的宗教

絰強基絀上的理性描述‧者基督教的主教勻神孛家﹛「﹞吋蚤絰迸行解釋

吋,看兄上帝就成力基督教思想中的-十重要主題’而信徒的心晃就

受了教早釆-直弓求上帝的茉面.“看兄上帝是我﹛「﹞心昊真正重新得力

之道,’’〔3﹞格列高利弓道‧

早期基督教思想的狐特召命乃是要提供-秤又寸蚤絰的統-解釋,

即-秤綜合的、以三-上帝力核心的、明碼的解釋‧迭-任各要求的

述比今天人﹛「﹞所愧的釋絰要多得多。因力早期教合的蚤堡是-秤活波

的青音,而并不仗仗是-秤取自古老岡史的文猷.教父ln絕非比我l「﹞

逐不了解至絰出自不同作者和不同坊史日寸期.然而’他﹛「﹞弓求的蚤絰

乃是-本將,它所有的支流河汶都流迸上帝后示的大河中,世界的刨

造,以色列的圻史,基督的生平和教合的肇端,天上之城的最雙昇象
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元不如此.早在2世妃末期’在勻渚斯替派迸行沱辨的垃程中,爰任

紐就曾絰通垃吋迭自I日約﹑蚤保膠的朽信和福音將中的特定段落的解

釋’悅明了蚤絰是-部失于狐-上帝、刨造天地的主的將,有律法和

先知弔力之兄怔,在基督里力人所叭呎’并在洗札吋借信糸以宣扔.

解絰是神孛性的’而神孛則是解堡性的。

然而’荃絰的解釋并不主要是-科妒教事血.迭是-秤將蚤鑾理

解力合乎信茶所宣扔的教合信仰的努力‧是其內容而非方法在推功看

釋絰的岌展。在新約蚤鑾中,那些逸自《待篇》和先知將的段落力失

于基督的嶄新笑阮所充笑‧在《希伯釆將》1章中’《持篇》第2篇

“你是我的儿子’我今日生你”,奕成了-篇夫于上帝之子基督的待篇‧

在2世圯末’德永囝良便以《持篇》45:1“我心里涌出道”o及《約

翰福音》1章中的“道”力泉源,釆反吋砰格的神格唯-沱（加o〃αγ﹣

C加αγ㎡s沉）,并表迭蚤子勻蚤父之I司的失系.凱撒利皿的巴西永在《刨

世圯》1章“起初”的基絀上匣定了刨造神孛的框架。迭秤解絰方式所

做的述不止是吋蚤言和秣弓的解釋;迭是-秤思堆方式,人∣「﹞或件合

秣之力基督教的推理方式’因力教合第-批思想家乃是用擢在自己面

前的蚤絰,釆思考那些探刻的神孛﹑哲孛和道德∣可題。尤沱主題是上

帝的本庾﹑基督的位格、世界之初立也好,逐是基督徒的生活也黑’

刈.迭些主題如何去姓理、建枸和力之辨沱’在很大程度上都是建立在

吋蚤絰中的特定同涪和文本的解釋基咄上的‧

即使是教父﹛「﹞在灶理某-十絰典哲孛向題吋,它也是被彗作-十

蚤絰拴釋∣可題釆解決的‧奧利金在其所著的《第-原理》-將沱及自

由意志的寺文中,首先用引自哲孛伶統的涪言吋迭-向題做了除述,

亦即,道德行功是否在我﹛n能力所及的范囿之內‧但是,他隨后又通

泣引述一系列蚤堡篷文特-位充滿恩慈的上帝引人到了吋沱中‧他引

用了《申命圯》中摩西的活,“看哪,我今日將生勻福,死勻禍,除明

在你面前’你要掠迭善并行在其中”（申30:15）’及其他暗示我﹛「﹞可

以自由地在是勻非之l司做出逸擇的絰文.隨后,他又吋∣日約蚤篷和新

約蚤鎰中暗示看相反結沱的特定絰文迸行了考察‧他淡到了《出埃及
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圯》中法老的故事和上帝的宣告:“我要使法老的心剛硬”（出4:21﹚’

以及蚤保野的活“不在乎那定意的’也不在乎那奔跑的,只在乎岌伶

惘的上帝”（多9:16）‧只有在他x寸迭些絰文和其他絰文迸行了系統考

察之后,他才吋所有迭些內容迸行了四納忌結,并提出了他吋人的行

力乃是灶在上帝影晌之下的理解‧吋于哲孛家釆悅’逸捍的自由是-

十道德睢題;而在蚤堡影晌之下,它則芟成了既是道德∣可題’也是神

孛向題‧

舀特其放在「泛的古典思想背景之下,勻Ⅲ里士多德付沱遐輯和

佗理孛的寺著﹑柏拉囝吋沱叭狽沱和曰家的吋活汞,述有西塞瓔的城

邦政治思想的著作相比’早期基督教思想中的蚤絰主又（biblicism）似

乎褊狹到了令人尷尬的地步,-秤砰重的視野狹窄。因力吋沱」忌是叭

蚤絰人手的’所以就合叭非常具休的事物、木捂﹑人物、事件釆人手‧

人﹛「﹞所預沒的前提是,神孛和哲孛同題匝雪在蚤絰基咄上釆迸行甘沱‧

蚤絰取代了所有其他的將籍’荃絰中的涪言,蚤絰中的男男女女’荃

篷中的坊史打敗了所有其他的末西。針X寸塞永修斯,-位希脂哲孛家,

奧利金辨沱睨’福音具有-秤寺厲于自己的怔掘,-秤“近比建立在

辨怔法沱述基拙上的希脂沱怔更加神蚤的方法’’。基督,迭位曾鋰生活

在世界-隅的人物’就是真理‧

基督教思想的迭秤狹特性和明晁的褊狹并投有逃脫希脂和麥弓批

坪家的批判‧背道者朱利安’迭位4世圯吋期的麥弓皇帝’狂熱地反

x寸基督教的人,輊蔑地特自己吋沱基督徒的著作命名力《駁加利利人》

（Agαi〃s㎡力eGα／i∕αeα〃s）。生辰在-十基督徒的家庭,朱利安知道迭-

名秣將合是吋那些甭秣耶穌是道成肉身的上帝之子﹑宇宙的刨造者的

基督徒的指責‧“加利利人”-同不仗揭露了基督教的蜜族起源,而且

嘲笑了那秤吋上帝只在沉太地叵和沉太人中∣司昱現的宣你。他尖銳地

指出’迭位由沉太人和基督徒所崇拜的上帝’乃是-位部落神’-位

地域神’他只偏安于世界上的-十彈丸之地,而不是全人芙的上帝‧

力什么竟要喜爰迭位神垃于希脂渚神呢?勻芭木、哲孛和科技中所表

現出釆的希賸智慧相比’基督徒的教早明晁是技不如人的‧

足管朱利安是力了述到高扔希脂智慧和貶低基督教信仰。（正如件

多其他人-直所做的那祥）的目的】寸雅典勻耶路撒冷迸行】寸比;但是,
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他所睨的劫有-定道理。基督徒脯宴吉秣全地的上帝是在-十特定的

地京和-十特定的人身上后示出釆的‧但是’恰恰就是迭秤狐特性賦

予了基督教思想以勇﹃和信心.通向真理之路要透垃具休事物和人迭

到‧教父l「﹞堅定地沿看他﹛i】在基督身上和蚤鑾中所叭狽的道路前行‧

他∣「﹞之所以迭祥做,并不是因力缺乏勇﹃’或者是目光短洩,而是因

力他﹛「﹞勻迭位在沈大地晁給人知的永活上帝之∣司的相交Ⅱ∣∣鯀了他l「﹞的

失腑釆重新看待迭十世界和人芙‧恰恰是蚤絰后示的根基吸弓∣看基督

教思想家﹛「﹞更加深人地迸人寓于刀物中的真理‧若我∣「﹞在其中生活、

助作勻成其力人的上帝已然被人在肉身中叭狽的活,那上帝的茉面就

在世∣司刀物中昱明出釆了‧輳向迭-核心并不是－秤叭理性的退去Ⅱ,

而是使他l「﹞的思想更勇敢和更冒隘。因此,首要任各是寺注于他﹛「﹞所

頓受的迭-室貴恩賜。

然而,迭秤叭基督身上照耀而出的強光,并投有使基督徒吋那伙

雅典岌射出的智慧之光祝而不兄‧基督徒并役有用穆斯林秣呼伊斯≡

教出現之前那段吋∣旬的α／Jα版／i”α力α,即“元知的吋代”的方式,釆

秣呼基督教出現之前的那段肘期‧邑然那吋有黑暗存在,但部并非探

重的黑暗‧在基督教央起之前,已然有了-秤秩序井然的道德哲孛侍

統,而基督教教Ⅱ而I「﹞則叭中找到了用于指早信徒在基督徒生活中培莽

基本美德的迢宜框架‧他﹛「﹞看到了在古代哲孛中的幸福生活目柝勻耶

穌在八福中的蚤言“溫柔的人有福了,因力他﹛「﹞必承受地土”,以及

《時篇》1篇中“不叭惡人的汁煤,迭人便力有福”的蚤言之同’存在

交合之虻‧笑豚上,他﹛「】逐漸釆用-秤更加合乎蚤鑾的方式釆丰富基

本美德的內容’并扛展迭-美德的清單’但古典佗理的目的沱架枸劫

并投有功榣,而是披上了基督教的外衣被伶承給了中世圯肘期的世界‧

如出-撤的是,早期的妒教者﹛「﹞汲取了希脂人的上帝汎釆解釋并

佺釋上帝的他性和不可言愧性‧他﹛「﹞引人了蚤絰之外的木涪’如永」桓

不奕性和非生成性,釆表迭蚤絰中上帝是投有起’京和永怛的.吉蚤奧

古斯丁闆湊新柏拉囝主又者的著作吋,它∣「﹞帟助他匣清了-余通向】寸

上帝的厲昊知源的道路。若非借看笑庾性的范畸,亦即像某秤眼睛所

能看到的京西那祥,就不能叭狽上帝;他想象出了-秤妳散于整↑世

界中的稀薄的﹑天堂的物庾。若某物不占掘空∣司即不存在’迭-京已
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然被人l「﹞接受力不怔自明的真理。通泣研淒新柏拉圈主又者的著作,

他找到了-秤將上帝視力昊性存在的概念工具’上帝既是永怛存在的

同吋也是全在的’“Deustotusubiqueslmul”,正如迭一格言所睨的

那祥‧

早期教合中的絕大多數重要作家,都曾絰受﹟∣l于野弓帝固晚期的

修辟孛校‧他l「﹞是技巧嫻熟的公汰演悅家,也是叭丰富的文孛伶統中

汲取了菅蒜的卓有成就的文休孛家‧納西盎的格列高利,凱撒利皿的

巴西航杗密的朋友’是如此紳爰他那十吋代的修辟偕統,以致他只用

雪肘力人﹛「﹞所接受的文休、將信、演洪和待歌釆弓作‧舀皇帝朱利安

挑戢基督徒’禁止他﹛n在孛校里教將吋（“址他﹛「】去教舍里教《弓太福

音》和《路加福音》吧,’’朱利安愧）’格列高利提醒他魄,希賸涪言

并不是昇教徒的財芹。假若基督教的主教﹛n沒有接受古典修鋅孛的ⅡI∣

綜’又蒙教旱知道如何有效這用涪言’釆洮服人并后友人,并且偶永

借此以飧悽者的活’那早期基督教合的成就就合小很多‧

在早期基督教理性偕統形成的泣程中,有杵多因素都在起作用‧

邑然元沱程度如何,教父﹛「﹞都合叭古代世界的哲孛﹑道德和文孛侍統

中汲取莽分’但蚤絰劫刨造了-十新的平台,并通泣提供-秤清新的﹑

丰富多彩的涪江釆表迭他∣「】所相信之事.笑阮上,蚤絰文本和γes,即

所探吋的事物之同的夫系’-直都是夏朵而且微妙的（正如囿鐃失鍵

絰文的含又所作的辨沱怔明的那祥）’蚤絰佺釋需要囿繞蚤絰中渚如

“智慧’’﹑“道”-美的涪﹟E和“照看上帝的形象和祥式造的’’迭芙絰文

瓜几＋眉次上釆迸行.吋渚如用于指你上帝的呈父和指秣基督的蚤子

迭英木涪,則需要叭-秤排除了其中的物庾和身休含又的非常抽象的

意又上釆理解‧在某些著作,如尼撒的格列高利所著的《駁歐躇米》

（Agαi〃㎡Eα〃omiαs）中,沱述是以-秤非常夏朵的神孛和哲孛并用方

式釆迸行的.然而’早期基督教思想明晁的特色劫是蚤絰鏗文、叭篷

文中叭狽的晃性笑在和神孛推理之∣司的相互影晌‧事物是通垃絰文的

方式釆理解的,而事物反泣釆又吋絰文迸行佺釋.

舀然,并非教舍生活中的所有事件在早期教合中都己絰出現泣了‧

吋于彗代杵多基督教思想家釆愧,自然法’尤其是由托弓斯.阿奎那

所岌展起釆的自然法’乃是理解舀代基督教理性生活不可或缺的工具‧
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可是,在教父﹛「﹞雪中,它劫仗仗扮演看-↑很小的角色‧在荃堡中脯

有某些被人l「﹞叭力包含看自然法思想的蚤絰絰文,例如《麥弓將》2

章,而蚤托弓斯則逅用摘自奧古斯丁著作中.的‘‘永!垣法’’釆引人自己

吋自然法的付沱‧硝有教父﹛「﹞逅用自然法思想的情形,其中最著名的

是奧古斯丁的青著《沱婚姻的益灶》（O〃r力eGooαo∕Mnγγ』αge）.婚

姻生活的首善,即目的’乃是生育’迭是-十同祥兄于希脂麥弓哲孛

家著作中的沱述‧然而,奧古斯丁劫并役有用迭秤方式釆表迭迭-向

題‧相反他引用了《刨世圯》1:28中的鎰文:“要生莽汰多,遍滿地

面’治理迭地‧”自然法是基督教悠久圻史的-十支流.

肇端于早期教舍的理性伶統因中世妃日寸期的哲孛「度和思想精度

而得到了丰富。在基督教合史的每十肘期都吋基督教生活作出了自己

狐特的貢猷‧然而,教父﹛「﹞劫奠定了最終表明是唯以替代的基咄.他

li﹞的著作絕不仗仗是基督教思想岌展史上的一十防段,或蚤絰拴釋史

上激功人心的-章‧它﹛「﹞吮如一泓取之不竭的清泉,忠笑而又真晚,

用叭蚤絰和信心之厲晃源泉流出的活水澆灌看基督教的想象力‧他﹛「﹞

今天仍是我l「﹞的早』而‧
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thinkingand基督教思想勻教合,17,

23,27,42,26,48-49;growtb0[



.～的增倀,198-199;social｛act社

合事笑,210

Cicero西塞麥:andmorallife～勻道德

生活,266,272,280;onpolitical

community～沱政治共同休,193

αtJjo／Goα《上帝之城》:b0okabout

Church～失于教合的將,191,209;

endsof～的目的,193;andpeace～

勻和平,193-196,chap.4Pα呷〃剋;

andPlato’sRePαMc～勻柏拉囝的

《理想曰》,190。也可參兄Augustine

ClementofAlexandriaⅦ坊山大的克菜

「﹞:0napatheia～沱不助情,295-

296;onBible～沱蚤絰,55-61;

onlikenesstoGod～沱像上帝,

58╴59,276;onreason～沱理性,

14;onvirtues～沱美德,279

Clement0fRome膠勇的克菜「﹞,3-4

Coercion強迫:necessaryinsociety～

在社合中必不可少的,202-203

Communionofsaints荃徒相通:and

Christianthought～勻基督教思想,

46-48

Constantine君士坦丁,86,199-200

Constantinople,Councilo〔（381）君士

坦丁堡公合哎（381）,84,11l

C0nstantinople,Councilo〔（553﹚君士

坦丁堡公合哎（553﹚,l11

Constantin0plegCouncilof(680-681)

君士坦丁堡公合以（680-681）,111

Cosmology宇宙沱,141-142

Creation刨造:Basilon巴西永沱～,

142-143;Gregoryo﹛Nyssaon尼撒

的格列高利沱～,l44-l46;pur-

索引l2y了

poseful有目的的～,142;reasonln

～中的理性,l46;worko｛Trinity～

是三-上帝的作力,143;chap.

6,pαjsZ／冗

Cyprian0fCarthage迦太基的西普里

安,264

CyrilofAlexandriaⅦ坊山大的西利永:

onChrist,sbody～沱基督的身休,

240,247;ongloryo[Christinsu{-

〔ering～沱基督在受苦中的茉耀,

1l9-121;asinterpreterofBible~

作力解鎰家,119;andMaximuson

Christ～勻弓克西姆沱基督,131;a-

gainstNestorius～駁聶斯脫利,118;

onScripture～沱蚤絰,62;onT／le-

oto几o﹠～沱上帝之母,115

CyrilofJerusalem耶路撒冷的西利永:

hymnoltheSeraphim撒拉弗的贊美

持,47

DanteAlighieri但丁;onlove～沱爰,

xxii;onreasonandlove～沱理性勻

爰,2l4,236,293

David大Ⅱ:andjonatban～勻約拿革,

269

Dead死人!carlngf0r料理～,159

Deificatlon神化,261,275-276‧也可

參兄likenesstoGod

Desire欲望:andGod～勻上帝,

300-301.306-308;andthegood

～勻善,298-299;holy荃沽的～,

310;toknow叭狽～,l65;andlove

～勻爰,301-302

DidymustheBlind盲人狄迪姆斯:on
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likenesstoGod～沱像上帝,80’157

Dionvs1us,Pseudo,theAre0paglte>I

略巴古的仿狄奧尼修:onLove～沱

爰,308-309

Docetlsts幻影派,114

Donne,John妁翰‧多恩,185

Easter夏活芾:celebrationof～庚典,

38-39,44-45

Ebionites伊便尼派,114

Economy鋰世,89-92,97,100,131

Edwards,Jonathan釣拿車。爰德羋玆:

0naffectionsinBible～沱蚤絰中的

情感,297

Egeria埃吉里姬,38,251

E紅he並s信仰宣言,132

Eliot’T‧S.,艾略特173,236

EnergyofChrist基督的能力,

124-125

Ephesus,Councilof以弗所公合汶,

111,115

Ephrem以法蓮,53

Ethics,Christian基督教佗理:chap.11

Dαssi加

Eucharist荃餐:Christpresentin基督

I佔在于～,30-31;anddoctrine～勻

教又,26;earlyChristian早期基督教

的～,28-36;Narrativein～中的敘

事,32-33;notamem0rialmeal～

不是紀念餐合,31;remembranceln

～中的妃念,33-34;assacrifice作

力猷祭的～,35,210

EunomiuS歐躇米,239

Eusebiuso｛Caesarea凱撒利皿的仇西

比身,189

EvagrlusPontlcus伊瓦格里昌,26,296

Evangelicalnarratlve～福音敘事,24,

92,111,121

Examples榜祥:andChristianlife～勻

基督徒生活,262-264,269

Faitb信心:andtheaffections～勻情

感,183;andauthority～勻枚威,

170-173;andBibles,term1n～勻

呈鋰中的木涪’66;andknowledgeof

God～勻失于上帝的知呎,166,

178-180;andlove～勻爰,184-

185;andobedience～勻l∣阪服,183-

184;andsight～勻兄解,181,184;

γ︹

cnap./passlm

Fideism唯信主又,163

Freedom自由:buman人芙的～,

152-153;o﹛will意志的～,153-

154q316

Gamaliel,Rabbi拉比迦閂列:onPasso﹣

ver～沱逾越拮,34

Galen恙佗,8’14,148,162,268

Garmentsofskin皮衣,155

Genesis《刨世i己》:interpretatl0n0f～

注釋,136-161;notliteral～不是

字面的,144

Gibb0n,Edward爰德年。吉本,

110,163

Gilson,Etienne艾蒂安‧吉永松,

22-23

Gn0st1cs躇斯替派,62



God上帝:Beautyof～的茉美,20;in

creation刨造中的～,16;anddesire

～勻欲求,300-301;Greekterms

for表示～的希脂捂木晤,13;incar-

nationand道成肉身勻～,2;in｛inity

of上帝的元限性,302;knowledgeof

～的知狽,7,8-10,11-16;

knowledgeof,participatory叭狽～,

21-22,292-293,307-308;like-

nessto像～,58-60,66-67,276;

aslivingwater～作力活水,75-76;

loving慈爰的～,108-109;nota

solitarybeing～不是孤抽的存在,

92;one狐-的～’82;seeing看兄

~,19,20-22,292-293,313-

314;seeking弓求～,xxii,106-

109,274-275,311;will0fincrea-

tion～在刨造中旨意,145

Gospel福音:notanidea～不是-秤汎

念,15-16;proofof～的怔掘,13-

14

Grace0frevelation后示的恩典,18-

20,22;andmorallife～勻道德生

活,271

GregorytheGreat大格列高利:onBi-

ble～沱蚤絰,77-79;onvision0f

God～沱看兄上帝,312-314

GregoryNazianzus納西昂的格列高利:

0ntheSpirit～沱蚤晃,101;onwill

ofChrist～沱基督的意志,1Z2-

124,126,139-140,213,319

GregoryofNyssa尼撒的格列高利:al﹣

legoryin～作品中的寓意,75-76;

onCbrist’sbaptism～沱基督的洗

醫l霾了禦
=

搴

札,41;oncreatlon～沱刨造,136,

143-158;onGod～沱上帝,292,

298-303;ongrace～沱恩典,44;

onhappiness～沱幸福,274,275;

onlikenesstoGod～沱像上帝,

276-279,286;onlove沱爰,311;

onloveofChrist～沱基督的爰,

291-292;onrelics～沱遺物,238;

ontheSpirit～沱荃昊,278;on

tracesofChrist～沱基督的行綜,

250;0nTrinity～沱三位-休,102

GregorytheTheologian神孛家格列高

利。參兄GregoryNazianzus

GregorytheWonderworker行神迦的格

列高利:0nvlrtues～沱美德,269-

272

Harnack,Adolfvon阿道夫‧閂。哈納

克,xvi,118

Happiness幸福:possessingChrist～

是抓有基督,273,278

Heart心:languageof～的涪言,292

Heraclius,Emperor麥弓皇帝希拉克

留,124,126,131

Hermeneutics0fsuspicion杯疑沱的釋

絰孛,173

Hilaryo｛Poitier普瓦蒂埃的希拉利:on

Bible～沱蚤鏗,65:onLove～沱

爰,311;ResurrectionandTrinity三

位-休勻夏活,85-93;onSh’ma～

沱示坍禱文’90

Hill,Geoffrey芥弗里‧希永,i236,

OO1ql1
曰J上?Lj-L上

Hippolytus希波律陀:APo㎡o』』cTγαd㎡-
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αo〃《使徒伶統》,32-34

Hodgson,Leonard菜昂納德。霍奇森;

onChristianity～沱基督教,83∣

H0lyplaces荃地,250-252

HolySpirit蚤昊:inanaphora～在猷祭

中,101;Augustineon奧古斯丁.沱

～,104-106;andChrist～勻基督,

102;inEucharits～在蚤餐中,30-

31;asgift作力恩賜的～,104-

105;GregoryNazianzuson納西盎的

格列高利沱～,101-102;andlove

～勻爰,287-288;asl0ve作力爰的

～,105;andmorallife～勻道德生

活,278-279;sendingof～的差遣,

103;inworship～在崇拜中,3l,

32,40,101

Holythings荃物,248-249

Homer荷弓,50,51,68;52,56,57

Hopkins,GeraldMaley杰拉德。曼

利‧霍普金斯,236

Horace嫂拉斯,212,213,236

Hugo0｛SaintVictor荃堆克多的雨

果,68

Iconodules支持荃像崇拜者’253’259

Icons蚤像:andChristology～勻基督

沱,256;andEucharist～勻蚤餐,

259;andIncarnatlon～勻道成肉身,

247;andoriginal～勻起初的,254-

255;Physicalityo｛～的有形性,

260;venerated受尊崇,240-241;

chap.10Pαs㎡加

IgnatiusofAntioch安提阿的伊格納修:

onChrist,sbaptism～沱基督的受

洗,41;OnEucbarist～沱荃餐,31;

0ngospel～沱福音,15;onImita﹣

tingChrist～沱效法基督,264

IgnatiusLoyola伊格納修。麥耀

拉,268

ImageofGod上帝的形象,58,146-

1叵O◎▽叵
儿J△,△﹛J

Incarnation道成肉身:andicons～勻蚤

像,117-118,244-247,260-261;

andknowledgeofGod～勻上帝的形

象,12

Interpretation淦釋:inearlvchurch早

期教合的～,34-38,71-76,

314-315;theological神孛～,315

IrenaeusofLyons里昂的爰任紐:on

Eucharist～沱蚤餐,27,31;onin﹣

terpretingtheBible～沱解釋蚤絰,

64-68;onknowingGod～沱叭狽

上帝,19,21

Isacc以撒,17,205,229,240

Isaiah,booko｛《以賽皿將》,182,291

Islam伊斯≡,243-244

Jac0b0｛Sarug沙鹿的雅各,41

James,Liturgyof雅各札’5’25,31

Jefferson,Thomas托弓斯。杰斐遜,

11o163

jerome哲膠姆:onCiceroanPlautus～

沱西塞麥勻柏拉囝,235;onsackof

Rome～沱麥弓被洗劫,188,

251,312

Jerusalem耶路撒冷:baptismat在～受

洗,38

Jews狄太人:electpeopleofGod～上



－
冪
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帝的逸民,16;serveoneGod侍奉上

帝,16;ShJmaof～的示瑪禱文,9（）

JohnofDamascus大弓士革的約翰:on

veneratlonofimages～沱尊崇蚤像,

23,242-252,257,261

Johnes,David大p.晾斯,237,259

Joshua,bookof《約犒皿圯》,71

JuliantheApostate背道者朱利安’xv,

237,317,319

Justlce正又:Christas基督是～,

277-278;insoclety社合～,198;

towardGod朝向上帝的～,204-

207,208,210

Justinian查士丁尼,24

Justln’Martyr殉道士查士丁:onbap﹣

tlsm～沱洗札,36-37;de｛enseo｛

Christianity～捍1基督教,5-8;

onEucharist～沱蚤餐,28╴32,

42-43

沱十字架,1,24;onliturgy～洽伙

文,36;onNativityofChrist～沱基

督降生,44

Leviticus,booko｛《利未i己》,71

Lewis。C.S.路易斯,233

LateranCouncil拉特≒公合哎,

132-133

LiknesstoGod像上帝,157-158,

276;chapter1lPαssf加

Liturgy札伙:HolySpiritin荃昊在～

中,30-31;narrativein～中的敘

事,32-33;Trinitarian三-沱式～,

3l-32

Livesofsaints荃徒｛i﹞的生活,

262-266

L0ve爰:anddesire～勻欲望,301-

302;andknowledgeofGod～勻叭狽

上帝,22,294-295,308-309,31,

chap‧12.Pαss〃〃;mlnetocome釆

生中的～,7,305;termfor～的木

晤,292-294

Lubac,Henride亨利‧德.呂巴

克,72

Kierkegaard,Soren索佗‧克永凱郭

永,xviii

Know】edge知狽:ofGod失于上帝的

~,181-l84,293,307-308;his-

‘torical圻史～,169-17﹙）‧176;inte﹣

rior內在的～,181

Man人:body身休,158-161;crea﹣

tlonof～的受造,146-155;freedom

自由,153-154;Gregoryo｛Nyssa

on尼撒的格列高利沱～,147-155;

ImageofGod上帝的形象,146-

152;mindof～的心昊,152-153

Manichees摩尼教,166-169,

183,184

Marcion弓西昂,62

MartinI,Pope教宗弓丁-世,113,

Lactantius拉克唐修:onpasslons～沱

欲望,297-298

Langland,William威廉.朗堂德,236

Lawrence’Saint蚤旁佗斯,224,

225-227

LeoIII利奧三世,242

LeotheGreat大利奧:onthecross～
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132-134

Mary弓利Ⅲ:MotherofGod（Theot0﹣

kos）～上帝之母,115,241,

242,248

Masteranddisciple主勻n徒,176,

269-270

Matter物庾:honored刈～尊崇,247;

restlngplace｛orG0d～上帝的駐足

之地,248

MaximustheCon｛essor叭信者弓克西

姆:onagonyofChrist～沱基督的痛

苦,xx,121-122;onCbristjswill

～沱基督的意志,128-131;onthe

lifeofChrist～沱基督的生命,15;

onpassl0ns～沱激情,305-310;on

soulandbody～沱艮魂勻身休,155

MelitoofSardis撒狄的墨利托,

53,189

Milton,John妁翰‧你永呶,231,235,

236

Monarchians神格一位沱,96－97

Mbγα』iα,ofGregorytheGreat大格列

高利的《佗理孛》,313

Morallife道德生活:a｛｛ectionsand～

勻道德生活,269-271;agentln～

中的行力主休,266-267;beatitudes

and八福勻～,272-279;imitation

and效法勻～,262-263;examples

and榜祥勻～,263-264;chap‧

11pαsJZ加.

Moses摩西,17,51,l40-142,176,

240,242,245,299,300,316

Narratlve敘事:depictedinpaintings蛤

固中所描蛤的～,240;evangelical福

音～,24,92,111,121;gospelas

作力～的福音,15-16

NativitvofChristi基督降生,celebra-

tlonof～仄典,44

NaturalLaw自然法,320-321

Neoplatonists新柏拉囝主又者,319

Nestr0ius昱斯脫利,115,126

Neuhaus,RichardJohn鈕豪斯,

334n·32

Newman,﹞ohnHenry鈕曼,169,

180,209

Nicaea,Councilo｛（325）尼西皿公合哎

(325),83,l11,117

Nicaea,Councilo〔（787）尼西Ⅲ公合哎

(787),112,246,254,261

Obedienceandfaith」I阬服勻信心,

184-185

OrigenofAlexandria皿店山大的奧利金:

agamstCelsus～駁塞永修斯,10-23,

111,164-165,292;onangels～沱

天使,48;onChristandFather～沱

基督勻蚤父,80,81-82,85;on

Christiansholdingpublicoffice～沱掌

握耿位的基督徒,199;onfaith～沱

信心,178,l79-180;ontheGOspel

～沱福音,15;onlnterpretlngOldTbs-

tament～沱∣日約的解釋,71;on

KnowlngGod～沱叭狽上帝,20-

21,181-l82,252-253,292;on

Love～沱爰,294-295;onPassover

～沱逾越芾,34;onreason～沱理



性,14,165;ontitlesofChrist～沱基

督的林弓,94-97

Ovid奧雒德,50,63-64,136,229

Pannenberg,Wolfhart沃夫哈特‧潘能

伯格,93

Passlons激情:cardinal基本的～,299,

305-306;chap.12Pαsszm

Patience忍耐:asvlrtue作力美德的～,

283-285

Paul,theApostle使徒保麥:interpre﹣

tlngtheScriptures～解釋荃鏗69,

70;onwltnessestoResurrect1on~

沱夏活的兄怔,46,180

Paulinus,bishopofNola渚拉的保利努

斯,159

Peace和平:inC叼o／Goα《上帝之城》

中的～,193-196;ins0clety社合中

的～,193-194

Pelagius帕拉參ll,286

Pentecost,Feastof五旬芾仄典,100

Peγ㎡J吒P月α〃o〃（CrownofMaryrdom）

《殉道的冠冕》,224-228

PeterAbelard彼得‧阿伯拉永,175

PetertheAp0stle使徒彼得;tombof～

的汶墓,238

Philo斐洛:oncreatlon～沱刨造,145

Philosophy哲孛:aswayof】ife作力生

活方式的～,5,267╴269

Pictures囝回:betterthanwords～腔

于文字,240-241

Plato柏拉圈;onknowledgeofGod～

沱叭狽上帝,9;Lαujs《律法》,57-

索引l葛s囂

58;RepMb』ic《理想固》,6,51,53,

56,57,60,190,268,316;Ti沉αeαJ

《蒂近歐篇》,9,51,136,14l

Platonists柏拉囝主又者’303

Pliny普林尼:onChristians～沱基督

徒,4,82

Plotinus普麥提諾,26,76

Plutarch普嘗塔克,53,57,263,264

Poetry,Christian基督教恃歌:allegori-

cal寓言～,228-230;byAmbrose

安彼野修所弓的～,218-220;

Christin～中的基督,233-234;

earliest最早的～,215-217;on

martyrs歌頌殉道者的～,224-228;

narrative敘事休～,222-223;Pru-

dentius普瑕登提身斯,220-224;

chap.9Pαss㎡加

Politicalthought,Christian基督教政治

思想,191-192

Poorinspirit昊里盆究’276-277

Porphyry彼菲利,xv,11,205

Prayer禱告:andChristianthinkers～

勻基督徒思想家’25-26

Preacbing宜洪:notjustwords～并不

｛又仗是言涪,43-45

Prudentius普步登提身斯:allegorym

PwC／m加αc／iiα《昊魂之哉》中的寓

言,xxi,212-215,228-235;0n
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